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ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL DA
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS

“Desafio das Ciéncias Sociais para a compreensao do
presente”1

GT 1 — Género e sexualidade

Género e sexualidade nos terreiros: dos ritos de iniciacéo ao bajuba

Gabriela Costa Araujo2

Uma ampla bibliografia mostra a relagcdo estreita entre género e sexualidade e as
religibes afro-brasileiras. Autores como Fry (1982), Santos (2007), Silva (2010), Talga
(2013) e outros, apresentam elementos que revelam a identificagdo das minorias sexuais
e identitarias com esses cultos. Neste trabalho buscaremos entender a identificacdo de
tais minorias com a religiosidade de origem africana, especificamente o Candomble. Por
se constituir enquanto uma tradicdo oral pretendemos entender como o0s ritos de
iniciacdo sdo importantes para a continuidade da religido e de sua cosgomonia, mas
também por suas transformagdes e dinamicidade. E como a identificacdo das minorias
sexuais e identitarias com os terreiros propiciou o surgimento de um giria comumente
utilizada por esses grupos chamada de bajuba, que tem sua origem no ioruba-nagd
(PELUCIO, 2005). O irouba-nagd é uma das linguas utilizadas nos terreiros de
candomblé, pertencente a este grupo étnico-linguistico. Esta giria se configura como um
elemento de construcdo do ethos LGBT e esta em um processo constante de formacéo,
admitindo novos termos e expressdes de outras linguas como o inglés e o francés, e

produzindo tantos outros termos. A metodologia utilizada foi aplicada por meio de

! Lembra-se que, segundo o Edital para submissio dos trabalhos, “a revisio do texto é responsabilidade
do(s) autor(es) / da(s) autora(s). A publicacdo na homepage reproduzird, em formato PDF, o texto
enviado e aprovado, sem quaisquer alteracdes.

2 Mestranda do programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias Sociais da Universidade Federal de Uberlandia,
e bolsista de Mestrado da FAPEMIG.
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entrevistas, observacdo participante e referéncias de autores/as da Antropologia como
Mauss (1999), Gennepp (1977), bem como de pesquisadores/as das relagdes de género e

sexualidade e das religides afro-brasileiras.

Palavras chaves: género e sexualidade, candomblé, bajuba

Ritos de iniciagao, género e sexualidade nos terreiros

As religides afro brasileiras apresentam através de seu sistema simbdlico® uma
multiplicidade e complexidade de relagdes a partir de suas mitologias, vestimentas,
linguas, filiacOes e elementos. Ao longo dos mais de trezentos anos que durou o periodo
da escraviddo, essas religibes passaram por inumeras transformacfes, das quais a
incorporacdo de elementos exdgenos, como 0s santos catélicos e o caboclo, tipicamente
amerindio, constitui apenas a mais visivel. O resultado dessa multiplicidade de
processos foi a ramificacdo das mitologias africanas em varios tipos de Candomblés®,
espalhados por todo o territorio brasileiro.

O Candomblé é uma tradicdo oral e muitos dos seus costumes sdo passados
apenas aos iniciados (BERKENBROCK, 1998). A iniciacdo se consuma por meio de
rituais que ligam o iniciado a um dominio tido como sagrado. A relacéo entre iniciado e
iniciacdo é sempre de ruptura, passagem e conexdo com as divindades. De acordo com
Santos (2007, p. 19 apud VERGER, 2002, p. 139):

Uma iniciacdo sempre se inicia pela morte e ressurreicdo simbdlica, que
marca a ruptura do novigo com seu passado e mostra seu nascimento para
uma nova vida, consagrada a divindade. (...) Ao longo do periodo da
iniciacdo e mais tarde, no decorrer das ceriménias de evocagdo dos orixas, o
novigo banhard seu corpo com infusdo de folhas variadas, consagradas ao
deus. [Seu corpo se transforma em] receptéculo misticamente preparado de

® De acordo com Geertz (2008, p. 68) simbolos ou elementos simbdlicos sdo “[...] formulagdes tangiveis
de nogdes, abstracOes da experiéncia fixada em formas perceptiveis, incorporagdes concretas de ideias,
atitudes, julgamentos, saudades ou crengas.”

* Compartilharemos do posicionamento da pesquisadora Jaqueline Vilas Boas Talga (2013) que ao falar
do Candomblé enquanto religiosidade de matriz africana de modo amplo utiliza a palavra em letra
maidscula.
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uma forga imaterial e de uma Unica forga, assim como um recipiente que
contém agua doce sera apto a receber peixes do rio e um outro, cheio de agua
salgada, podera receber peixes do mar.

A iniciacdo se codifica em um sistema orientado por tabus, prescricdes,
oferendas, além de sacrificios conhecidos como ebds®. A iniciagdo desempenha papel
central para a religido, pois possibilita a transfiguracdo dos filhos de santo, que por essa
via deixam para tréas sua condicdo de profanidade em direcdo ao sagrado. Mauss (1999,
p. 151) define o sacrificio enquanto “[...] um ato religioso que, pela consagracdo de uma
vitima, modifica o estado moral da pessoa que o realiza ou de certos objetos pelos quais
ela se interessa.” Em seu Ensaio sobre a natureza e a fungdo do sacrificio este autor
esquematizou as etapas comuns a essa espécie de ritos de sacrificio, isto é, aqueles que
determinam a consagracédo definitiva do sacrificante. Todas essas etapas/elementos sao
observadas nos ritos de iniciagio do Candomblé e s&o imprescindiveis para a
continuidade da cultura e tradicdo dessas religides. Elas correspondem a: entrada no
sacrificio, para que o estado do sacrificante possa ser modificado. Assim a presenca de
um o sacrificador € indispensavel. Em alguns rituais, esse papel € desempenhado pelo
proprio sacrificante, e em outros, por um sacerdote que representa o divino. Porém, para
que a imolacdo efetivamente estreite o contato entre o sagrado e o profano e, desta
forma, ndo se resuma a um mero assassinio é necessario que o local e os objetos
utilizados sejam dotados de um caréater sagrado. Todavia, é s através da morte que sera
obtida a consagracdo completa. No entanto, a morte ndo encerra o ciclo. Ha uma etapa
final, chamada por Mauss (1999, p. 185) de “saida”, pois “todos aqueles que tomaram
parte no sacrificio adquiriram nele um caréter sagrado que os isola do mundo profano. E
mister que possam voltar a este. E preciso que saiam do circulo magico em que estéo
encerrados”

Ndo menos fundamental para o sucesso dessa transicdo, entretanto, é a
observancia das interdi¢cGes, que podem incluir a raspagem do cabelo e prescrices
alimentares e sexuais. Estas Ultimas foram percebidas, por exemplo, por Evans

Pritchard (1993), que em sua monografia sobre os Azande citou a proibicao ritual,

® Ebés sdo sacrificios ou oferendas realizadas em ritual e que tem entre diversos objetivos tranquilizar as
divindades.
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imposta aos homens, de consultar o temido oraculo do veneno logo depois de manter
relages sexuais com mulheres. A proibicdo ndo se estende aos intercursos com outros
homens, as quais, naquele universo cultural, eram até bem vistas, conforme assinala o
préprio Pritchard (2012) em seu texto A inversdo sexual entre os Azande. Ao contrario
das mulheres, confirma o etnélogo, “um rapaz néo arruina o ordculo de veneno”.

Igualmente observaveis nas iniciagdes® do Candomblé sdo as etapas dos ritos de
passagem apresentadas por Van Gennepp (1977) em seu livro Os ritos de passagem:
separagdo, margem e incorporacdo. De fato, os adeptos, ao “fazerem a cabeca” ou
“nascerem para o santo” —ambas expressoes utilizadas pelos candomblecistas —, passam
por um processo de separacdo de seu status anterior que os langa numa especie de limbo
transitorio. Nesse momento de transicdo ou passagem, 0s protagonistas se veem numa
situacdo de margem, ou, na definicdo de Turner (1974, p. 117), numa condi¢do de
liminaridade, as entidades liminares estdo suspensas entre as posi¢cdes consagradas por
leis, convencOes e normas, o que lhes confere atributos ambiguos, ricos em simbolos
representativos da transicdo social. Essa suspensdo é encerrada pela fase final na
definicdo de Van Gennepp, chamada incorporacdo. No caso do Candomblé, ela se
define pela atribuicdo do novo status hierarquico dentro do terreiro.

O Candomblé €, portanto, uma rede de linhagens que se entrelacam, unidas na
origem por um ancestral comum. No Candomblé a relacdo de parentesco se deriva
através de um ancestral comum implantado pelo Axé. O Axé € o principio que garante a
continuidade das tradicbes no seio de diferentes linhagens e também norteia 0s
intercambios entre elas e as transformac6es delas decorrentes. Ao mesmo tempo em que
perpetua o Candomblé, confere-lhe dinamicidade e plasticidade. Assim, esse sistema é
responsavel tanto pela continuidade da tradicdo, como pelas mudangas no transcorrer
das linhagens. Os candomblecistas percebem o universo da sua religido como um
sistema de filiacdo e parentesco. O plano dos dominios iniciaticos a que estamos nos
referindo é estruturado de maneira semelhante. O que os rituais de iniciacdo

estabelecem sdo vinculos parentais que se estendem em linhagens

® Os n&o iniciados ndo observam nem participam dos rituais de iniciagdo, apenas dos ritos publicos, que
sdo as festas geralmente regadas a bebidas, comidas, cantos e dangas (PRANDI, 2007, p. 14)

4
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A partir dessas linhagens que possuem um ancestral comum, o Candomblé
passou, por indimeras mutacbes ao longo de sua histéria secular. Um traco
especialmente marcante dessas mutagdes € a progressiva incorporacao de caracteristicas
humanas aos orixas, que outrora eram pouco mais que personificacdes de forcas da
natureza (TALGA, 2013, p. 156). Progressivamente, essas entidades foram assumindo
conotagdes muito mais complexas que as suas fungdes primordiais. Santos (2009, p. 49)

assim resume esse processo:

As caracteristicas particulares dos orixas cultuados no Brasil estdo descritas
em seus mitos e arquétipos. Cada um deles estd vinculado a um dominio
natural (dgua, terra, fogo e ar); local de culto ou moradia (mar, lagos,
cachoeiras, matas, montanhas, florestas etc.); atividade a qual se relacionam
(caca, guerra, justica, maternidade etc.); santo(a) catolico(a) correspondente
que varia conforme a denominacdo religiosa ou regido geografica onde se
localizam as diferentes manifestages de culto afro-brasileiro; cores,
vestimentas e emblemas rituais; comportamentos e personalidades, incluindo
ai seus atributos de género e sexualidade.

Mais ainda, os arquétipos de cada divindade podem incorporar tracos da
personalidade do individuo possuido, pois 0s orixas ndo sdo alheios as caracteristicas,
emoc0Oes e sentimentos humanos. Menos ainda a sexualidade de seus adeptos. Santos
(2007, p. 14) chamou a atencdo para a fluidez da relacdo entre sexualidade mitica e
sexualidade humana dentro das religides afro-brasileiras. E verdade que a personalidade
dos filhos de santo pode, por exemplo, definir o respectivo orixa regente. Porém, a
sexualidade é apenas uma entre as inUmeras caracteristicas pessoais que determinam a
escolha. Assim, se a relacdo do arquétipo do orixa com os filhos de santo pode ser tal
que individuos afeminados possam pertencer a orixas femininos e individuos
masculinizados, a orixds masculinos, essa correlacdo ndo é determinante nem
necessaria. Nem todo individuo feminino ou masculino pertencerd a um orixa
correspondente a essa caracteristica. No momento da possessao ritual, considera-se que
os filhos, filhas, pais e mdes de santo tornam-se efetivamente os seus orixas. Dessa
forma, a sexualidade do possuido é indiferente, de modo que o fato de um homem ser
incorporado por um orixa feminino ou uma mulher por um masculino ndo sdo
necessariamente sugestivos de homossexualidade. Da mesma maneira, o sexo dos filhos

no momento ritual, assim como suas preferéncias e identificacdes, sdo insignificantes.

5
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Embora seja frequente entre os adeptos explicar a prépria homossexualidade pelo fato
de ser filho de determinado orixa, o quadro apresentado acima tornaria mais congruente
0 raciocinio inverso: ndao se é homossexual por ser filho de certo orixa, mas, pelo
contrério, se é filho daquele orixd (foi escolhido como pertencente a ele) por ser
homossexual, porque esta é uma das caracteristicas que o colocam em identificacdo com
as daquela divindade.

Ainda segundo Santos (2007, p. 23), essa inclinacdo que os individuos LGBTs
sentem pelo Candomblé se deve também a restricdo com que eles se deparam em outras
expressoes religiosas mais conservadoras, fazendo dos terreiros ambientes de ndo
discriminacdo e acolhimento. A acentuar essa tendéncia a identificagdo, prossegue o
pesquisador, temos que as minorias sexuais e identitarias’, assim como os adeptos do
Candomblé, sdo estigmatizados como nocivos e perigosos. Para a sociedade, esses
individuos, assim como os terreiros, estdo em uma posicdo de marginalidade. 1sso deve
ao fato de que geralmente os candomblecistas, especialmente os que trabalham
diretamente nos terreiros, sdo oriundos de classes mais baixas, residindo na periferia das
cidades. Assim, como aponta Fry® (1982, p. 80), ha uma relagdo, no imaginario, entre a
localidade dos terreiros e a classe social de seus adeptos. Percebemos que, para além do
género e sexualidade, hd outros marcadores sociais que atravessam as religides afro-
brasileiras, como a classe e a etnia.

Em entrevistas realizadas em Junho de 2016 em uma pesquisa de campo com
candomblecistas homossexuais filhos de santo da nacéo Ketu em relacdo a insercdo da
comunidade LGBT dentro dos terreiros confirmamos isso, um dos entrevistados nos

disse:

Eu acho que as religides afro brasileiras sdo, acho que as Unicas que acolhem
homossexuais, a popula¢do LGBT, porque ela ndo diz que é certo, mas ela
também ndo discrimina por ser diferente, sabe?! Ela ndo... é uma religido que
ndo impde desgraca pras pessoas que escolhem ser diferentes das outras ou
que nascem diferentes das outras.

" Para efeitos deste trabalho por minorias sexuais e identitarias serdo compreendidos os individuos
Iéshicas, gays, bissexuais, transexuais, travestis, transgéneros e intersexuais que sao grupos que sofrem
discriminacdo por sua sexualidade e identidade. Entendemos que em alguns momentos do texto algumas
identidades ou orientacdes sexuais serdo mais compreendidas/os do que outras/os.

® Peter Fry realizou sua pesquisa sobre a homossexualidade masculina e os cultos afro brasileiros em
Belém, PA, na década de 70.
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Outro filho manifestou sua perspectiva em relagdo a inser¢cdo dessa minoria
dentro dos terreiros dizendo “a religido afro brasileira ¢ a que tem mais adeptos LGBT,

porque ¢ uma religido que ndo interfere na nossa sexualidade [...]” e acrescentou:

[...] eu estou 1a pra louvar meu Deus, pra fazer o cultivo dos orixas, 0 que eu
sou aqui fora né, posso ser um homossexual, posso ser o que for, mas la
dentro eu sou uma pessoa como qualquer uma, estou la pra louvar o meu
orixa. Entéo isso la cabe o respeito, onde cada um respeita o0 seu irmao, o seu
pai, 0 seu tio de santo. Entdo é o respeito, € uma religido que respeita as
pessoas que tem opgdo diferente.

Outro fator determinante para a proximidade entre as minorias sexuais e 0S
cultos afro-brasileiros parece ser que estes oferecem uma linguagem capaz de repercutir
as complexidades da sexualidade que se afasta do padrdes tradicionais. Na mitologia do
Candomblé o tradicional dualismo masculino e feminino cede espacgo para um terceiro
elemento, representado pelas entidades ambiguas. A sexualidade mitica do candomblé
tem uma estrutura triddica: masculino, feminino e ambiguo. Na linguagem utilizada nos
terreiros proveniente, dentre outras linguas e dialetos africanos, do ioruba-nagé®, essas
categorias sdo chamadas aboro (masculino), iaba (feminino) e metd-meta (ambiguo).
Dessa forma, coexistem os orixas masculinos: Exu, Xangd, Oxossi, Ogum, Oxaguid; 0s
femininos: Nand, lemanja, Oia, Oxun, Oba, Eua; e 0 elemento ambiguo, representado
por Oxumaré, que é uma divindade andrégena®™, e também por Logun-Edé, que metade
do ano é homem e metade mulher. Esses dois orixas transitam entre o feminino e o
masculino. O Candomblé, além disso, afasta-se da moral judaico-cristd da sexualidade,
centrada na biologia e reproducdo, para uma complexidade de interpretacGes e
compreensdo das sexualidades.

Os papeis construidos socialmente em relacdo ao masculino e feminino dentro
do Candomblé ganham, de certa forma, uma reconfiguracdo ao desmantelar a relacdo de
feminilidade e masculinidade dentro dos rituais, resultando num grau expressivamente

menor de discriminacdo em relacdo a sexualidade e/ou identidade e, por conseguinte,

° lorub4 é a lingua do povo da regido africana da Nigéria Yourubas. Constituem um dos maiores grupos
étnico-linguisticos da Africa Ocidental. Também conhecidos como Nagds.

9 Individuos/entidades que possuem caracteristicas externas e/ou comportamentais consideradas
femininas e masculinas.
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num ambiente reconfortante para essas minorias.

No entanto, ndo se observa nos terreiros um apagamento completo das atrui¢des
dos papeis de género. Talga (2013, p. 159) relata em sua experiéncia etnogréfica a
manutencdo das atribuicdes percebidas como de homens e mulheres nos afazeres do
terreiro — apesar dos homens eventualmente realizarem atividades consideradas
femininas como cozinha e faxina, na maior parte do tempo sdo as mulheres que
desempenham essas fun¢Bes. Ha ainda aquelas tarefas que s6 homens podem executar,
como sacrificios e percussdo de atabaques, sdo executadas pelos chamados ogas.
Segundo Talga (2013, p. 163):

As diferenciacBes e as equivaléncias sexuais existentes nos terreiros de
Candomblé possuem explicacGes mitoldgicas, carregadas de simbolos e
significacGes interiorizadas gradualmente por seus adeptos, mas também, em
muitos casos, percebemos ao mesmo tempo uma reproducao de muito do que
historicamente se naturalizou enquanto atribuicdes de homens e mulheres nas
sociedades capitalistas modernas dentro desse universo religioso.

Podemos entender a partir disso que ainda que ndo seja uma religido
discriminatoria, uma vez que integra minorias atravessadas por marcadores sociais
como os de género, sexualidade e identidade, rompendo, em muitos sentidos, o padrdo
heteronormativo, é comum que nesses mesmos meios sejam reforcados papeis
historicamente construidos e designados como masculinos ou femininos, e que em
muitos momentos os individuos transexuais e travestis ndo sejam compreendidos de
acordo com a sua identidade, ainda que aceitos e respeitados dentro da comunidade
religiosa.

Em uma pesquisa participante que realizamos em uma festa em um terreiro em
gue uma travesti era a sacerdote percebemos que dentro da hierarquia do templo ela era
vista enquanto pai de santo, perguntamos aos entrevistados se eles conheciam travestis

ou transexuais maes de santo, um dos nossos entrevistados disse:

11 [..] a heteronormatividade é um conjunto de prescricdes que fundamenta processos sociais de
regulacéo e controle, até mesmo aqueles que ndo se relacionam com pessoas do sexo oposto. Assim, ela
ndo se refere apenas aos sujeitos legitimos e normalizados, mas é uma denominagdo contemporanea para
o dispositivo histdrico da sexualidade que evidencia seu objetivo: formar todos para serem heterossexuais
ou organizarem suas vidas a partir do modelo supostamente coerente, superior e ‘“natural” da
heterossexualidade. (MISKOLCI, 2009, p. 156 -157)
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E, conhego um travesti sim que é sacerdote. Ndo podemos se dizer que ele é
uma mée de santo, uma ialorixa, que a partir de que ele entra no axé ele tem
que ser a pessoa que ele veio ao mundo, se ele é um homem 1a dentro ele vai
ser um babalorixd, um ebomi, nunca uma mulher, entdo ele vai respeitar né?!
a forma como ele veio a0 mundo, a que fora ele pode ser um travesti, ele
pode ser um transexual, mas la dentro ndo, ele € um babalorixa, ele é um
ebomi. Assim conheco, é muito respeitado, tem nome, a casa dele é muito
respeitada, eu acho que € isso né?! o respeito que ele tem dentro da religido e
0 que ele é aqui fora ndo importa.

Outro adepto nos disse que ja tinha ouvido falar de uma casa no Rio de Janeiro
que tém muitas filhas de santo travestis e transexuais. Em uma conversa com um
sacerdote ele nos disse que nem todas as casas/terreiros aceitam, mas que hoje no Brasil
ha lugares que tém travestis e transexuais filhas e até maes de santo, desse modo,
constatamos que ndo ha uma homogeneidade de posicionamento quanto a travestis ou
transexuais se tornarem maes de santo. N&o conhecemos mées de santo travesti ou
transexual, no entanto, na experiéncia que tivemos dentro de uma festa conduzida por
uma travesti pai de santo constatamos que sua sexualidade era respeitada e indiferente
no momento em que ela se encontrava enquanto uma hierarquia no terreiro.

Fixada a relagdo entre as minorias sexuais e identitarias e as religides afro-
brasileiras, aqui especificamente o Candomblé, passaremos na proxima secdo para 0
exame de uma giria cujo florescimento esta estritamente ligado a aproximacéo entre
esses dois grupos. O bajuba®, que tem sua raiz primaria no ioruba-nago, que ao longo
do tempo integrou e ressignificou termos e expressdes de outras linguas, vindo a tornar-

se parte caracteristica do ethos™ LGBT™.

O bajubé: do ioruba-nag6 a constitui¢cdo de um ethos LGBT

12 Bajuba é uma giria utilizada pela comunidade LGBT e que tem origem no ioruba-nagd, também utiliza
expressdes de outros idiomas como o francés e o inglés. As palavras e expressdes dessa giria foram
compilados em um dicionario intitulado “Aurélia, a diciondria da lingua afiada” (2006), nele podemos
também encontrar a regido brasileira onde os termos sdo mais utilizados ou tiveram origem.

13 Segundo Geertz (2008) “[...] “O ethos de um povo é o tom, o carater e a qualidade de sua vida, seu
estilo moral e estético e sua disposicdo, é a atitude subjacente a ele mesmo e ao seu mundo que a vida
reflete. A visdo de mundo que esse povo tem é o quadro que elabora das coisas como elas sdo na simples
realidade, seu conceito da natureza, de si mesmo, da sociedade.” (p. 93)

14 Utilizamos a sigla LGBT, frequentemente usada pelos/as ativistas dos grupos de minorias sexuais e
identitarias, que corresponde a lésbicas, gays, bissexuais, transexuais, travestis e transgéneros.
Atualmente existe a proposicéo da inclusdo de outras letras na sigla que abarcaria outras identidades, no
entanto, utilizarei a sigla regularmente usada para melhor entendimento e fluidez do texto.



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberidneia L4 - ]
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
2 GO
ISSN: 2316-6819 . oo
12,13, 14e15 @n »
de setembro de 2016 PP NUPSCE st

A lingua portuguesa, em sua formacdo, sofreu acentuada influéncia de dialetos e
linguas africanas, observavel em palavras como “dendé”, “samba”, e mesmo
“candomblé”. Segundo Pessoa de Castro (1983, p. 83), este vocabulo “vem do étimo
banto "ka-ndomb-id-é > ka-n-domb-éd-¢é > ka-n-domb-el-é", derivado nominal deverbal
de "ku-l6mb-a > ku-démb-4, louvar, rezar, invocar, analisavel a partir do protobanto
‘kodémb-éd-4’, pedir pela intercessdo de”. Outras palavras e expressdes se formaram
através da jungdo de palavras de origem africana a radicais ou sufixos e prefixos latinos,
como em “candomblezeiro”.

Durante os seculos de escravatura representantes de grupos étnicos de diferentes
partes da Africa Ocidental foram trazidos continuamente para o Brasil. Os nagds®, de
acordo com Santos (1986, p. 28), foram os Ultimos neste processo, tendo se estabelecido
no Brasil entre o fim do século XVIII e o inicio do XIX. Segundo Santos (1986, p. 29):

Todos esses diversos grupos provenientes do Sul e do Centro da Daomé e do
Sudoeste da Nigéria, de uma vasta regido que se convenciona chamar de
Yoru Baland, sdo conhecidos no Brasil sob 0 nome genérico de Nago,
portadores de uma tradicdo cuja riqueza deriva das culturas individuais dos
diferentes reinos de onde eles se originaram. Os Kétu, Sabe, Oy6, Egba,
Egbado, ljesa, ljebu importaram para o Brasil seus costumes, suas estruturas
hierérquicas, seus conceitos filoséficos e estéticos, sua lingua, sua mdsica,
sua literatura oral e mitoldgica. E, sobretudo, trouxeram para o Brasil sua
religido.

Todos esses grupos possuem uma lingua comum: o ioruba-nagd, mas com
variantes dialetais. Ao chegar ao Brasil sua lingua e cultura se fundiu com as
manifestacdes e costumes, tanto as locais como as provenientes de outras regides e
etnias da Africa. Pessoa de Castro (1983, p. 104) nos mostra que mesmo com toda a

influéncia do ioruba-nagb no portugués do Brasil e especialmente nas religibes afro-

brasileiras nem todos os empréstimos lexicais sdo desse grupo étnico-linguistico:

Apesar dessa preponderancia iorubd, é preciso considerar que nem todos 0s
empréstimos lexicais africanos de influéncia religiosa no Brasil sdo de
origem iorubd, lembrando ainda que os chamados cultos afro-brasileiros sdo
o resultado global da interferéncia de orientacdes religiosas amerindias e
européias em diversas religies africanas (Cf. a umbanda).

15 Segundo Santos (1986, p. 29) a palavra Nago foi a forma mais frequentemente utilizada no Brasil,
assim como na Nigéria a palavra Yoruba. Atualmente sdo utilizadas as duas formas.
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Todavia, a influéncia da lingua dos iorubas-nag0s é a que mais interessa para 0s
propositos deste trabalho, pois forneceu um vasto vocabulario que foi e é utilizado pelo
“povo de santo” dentro dos terreiros e rituais.

Sdo diversas as influéncias das linguas africanas no portugués do Brasil. Dentre
a utilizacdo das linguas africanas na lingua de santo, Pessoa de Castro (1983, p. 88)
percebeu que dentro dos terreiros os itens mais frequentemente utilizados em relagéo a

linguagem proveniente dos idiomas africanos sao:

1. nomes de divindades; 2. nomes iniciaticos; 3. nomes que se referem a
objetos, lugares, flora, fauna, cozinha; 4. nomes de parentesco religioso;
5. expressdes de exorcismo, de saudacdo, de bendicdo, de pedido, de
permissdo, de interdicdo, de negacdo, de reveréncia; 6. nomes e
expressoes referentes a diversas funcgfes sexuais, fisioldgicas, a gravidez
e a doencas; 7. itens que se referem aos Orgdos sexuais, a diversas
funcbes fisioldgicas, a gravidez, ao homossexualismo; entre 0s casos
assinalados por eufemismo, a maioria foi de étimos bantos, como nena,
fezes, ou fazer nena, defecar (Cf. kunena, N1).

Essas expressdes, utilizadas pelos adeptos das religides afro-brasileiras,
ultrapassaram os muros dos templos e deixaram de ser utilizadas apenas dentro dos
cultos para serem incorporadas por outros grupos restritos, notadamente o0s
homossexuais (SANTOS, 2009, p. 49), para 0s quais 0 emprego deste vocabulario,
muito mais do que designar um pertencimento religioso, constitui-se num codigo de
sociabilidade que abre caminho para a construcdo de uma identidade enquanto minorias
sexuais. Segundo Silva (2010, p. 6) a presenca de homossexuais dentro dos terreiros
“levou a uma transposi¢do do carater liturgico e ritualistico para uma configuracao mais
‘profana’: 0 uso da lingua-de-santo no seio da comunidade gay.” Essa giria que emerge
da confluéncia entre a identidade gay e o oficio ritual & conhecida como bajuba, ou
pajuba. Embora, como colocado acima, as religibes afro brasileiras tenham tido
influéncia de outras linguas africanas, entendemos, com base nos trabalhos existentes —
apesar da escassez das referéncias bibliograficas sobre essa giria —, que o bajubé teve
uma influéncia mais significativa do ioruba-nagé que de outra raiz linguistica.

A partir disso podemos analisar o bajubd, enquanto uma linguagem prépria de

um grupo dentro da qual se ressignificam termos, expressoes e palavras e se constitui

11
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um conjunto de signos, trocas, regras, que se manifesta em hierarquias, jocosidades,
sociabilidades e, através dessas estruturas, em resisténcia por parte de um grupo
minoritario.

Dessa perspectiva, podemos, portanto, ver a linguagem como uma estratégia de
poder, pois através dela as minorias sexuais e identitarias repensam o ndo-lugar em que
estdo situadas, isto é, a condicdo de individuos abjetos e estigmatizados. Essa estratégia
Ihes permite que, ainda que dentro do processo de assujeitamento®, ressignifiquem a
linguagem como resisténcia e produzam novos lugares, 0s quais serdo responsaveis por
sua identificacdo enquanto minorias, por suas sociabilidades e enfrentamentos. O
movimento de resisténcia de grupos marginais passa, portanto, pela construcdo de
codigos especificos, ndo passiveis de compreensdo pelos que podem vir a ser uma
ameaca a eles. Esbocado este quadro, podemos compreender de que forma o bajuba
pdde se configurar enquanto mecanismo de resisténcia e de construcdo de um lugar
comum de certas minorias sexuais.

Em outro momento das entrevistas foi perguntado aos adeptos entrevistados se ja
ouviram a “lingua de santo” sendo utilizada pela comunidade LGBT fora dos templos,
um dos filhos nos disse: “J4, ja ouvi, no mundo gay, na sociedade homoafetiva,
homossexual ela... s80 muito frequentes, sdo muito frequentes é um meio de
comunicagdo, é muito legal pra te ser sincero”. E perceptivel que, embora esse grupo
esteja inserido na religido e apreendam essa identificagdo ndo percebem a relacdo direta
da insercdo da comunidade LGBT dentro dos templos e a criagdo de uma giria prépria
desse grupo, ainda que grande parte dessas minorias compreendam e falem as palavras,
expressdes e termos que constitui o bajuba, ndo assimilam a relacdo entre a inser¢éo da
comunidade e a construcdo dessa giria.

Um traco muito caracteristico do bajuba pode ser revelador da comunicacéo
enquanto resisténcia. Trata-se do seu carater de deboche e despudor, de transgressao
através da performance. Fry (1983, p. 101) definiu o ato performatico e a expressdo

fechagdo como “um tipo de desmunhecacéo proposital e escandalosa” que, para ele, ¢

16 Referente ao conceito foucaltiano de assujeitamento que corresponde as praticas de dominagdo que
produzem sujeitos subjugados.

12



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberidneia L4 - ]
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
2 GO
ISSN: 2316-6819 . oo
12,13, 14e15 @n »
de setembro de 2016 PP NUPSCE st

uma “forma de humor, expressdo de uma identidade grupal e meio de agredir os que
tém preconceito anti-homossexuais”. A fechacdo seria uma maneira dos individuos
LGBTs romperem com o padréo heteronormativo.

Um bom exemplo disso é a expressdo tombar. No vocabulario bajuba, segundo
a Dicionaria Aurélia'" (2006), tombar significa “avacalhar, debochar, menosprezar ou
ridicularizar algo ou alguém; reduzir os méritos; 2 arrasar, principalmente no modeldo
ou numa atitude: Tombou!” Ja a expressdo cagar no maibd refere-se de maneira
despudorada a alguém que faz uma grande besteira, ou se acovarda. Percebemos que a
ironia e a falta de pudor podem servir como alternativas de embate com o moralismo e a
intolerancia com essas minorias.

Ainda que o bajuba possibilite esse enfrentamento e resisténcia por meio da (re)
criacdo de uma linguagem prépria de um gueto, pode, por outro lado, ao difundir
expressdes pejorativas e fixar hierarquias, produzir o efeito de reforcar esteredtipos.
Silva (2010, p. 7) listou exemplos disso em seu trabalho, observando a maneira como 0s
proprios individuos LGBTSs, especificamente os gays, as travestis e transexuais, Sao
designados dentro do bajuba: finas, que seriam os individuos LGBTs luxuosos,
elegantes; pdo com ovo, sdo as “bichas” pobres; pintosas, que agem com trejeitos
femininos; qua-qua, faladeiras, contadoras de bafos e trucadas ou boy, que agem com
trejeitos masculinos. Outras palavras denotam de maneira pejorativa lésbicas e/ou
bissexuais, como a expressao caminhoneira, do que se chama uma lésbhica
masculinizada. Notamos também que muitos termos sdo utilizados pejorativamente no
feminino, que evocam, segundo Silva (2010), a nocdo de que o feminino esta
usualmente ligado a ideia de algo impuro, imoral ou insalubre. Exemplo disso é o termo
a tia, que no bajuba significa aids.

Embora concordemos que diversas expressdes possam estar carregadas de

conotacdes estereotipadas que reforcam alguns papeis de género, entendemos que 0 uso

7 De acordo com Silva (2010, p. 7) “No afi de compilar todos os verbetes, que compreendem o rico
vocabulario do bajuba, foi editado em 2006, por Angelo Vip (o jornalista e cineasta Victor Angelo) e
Fred Libi (definido no Aurélia como Joaquim Nozes do Rego Vanderley, mas que em entrevista, a época
do lancamento do dicionério, ndo fora identificado) “Aurélia, a diciondria da lingua afiada”, reunindo
palavras/expressfes do bajub& presentes nas grandes cidades brasileiras [...]”. Porém o langamento da
dicionéria incomodou os familiares de um dicionarista brasileiro, reivindicando inclusive direitos
autorais.
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de muitas palavras no feminino e o do artigo feminino “a” antes de diversos termos e
expressdes masculinas pode ser lido como resisténcia a utilizacdo da lingua quase
sempre no género masculino para se referir aos sujeitos de modo geral. O uso das
palavras no masculino supde uma expressao de pluralidade, da nocao de igualdade entre
todos os individuos, ou seja, de ideais que ndo encontram repercussdo efetiva na cultura
hegemdnica, portanto, a linguagem também pode ser com construto sexista.

Outros termos tém origem em linguas anglo-saxdnicas, por exemplo close é uma
palavra do inglés e significa fechar, no bajubd utiliza-se a expressdo dar close, que
significa dar pinta, aparecer, fazer fechagé@o. Outra expressao oriunda do inglés é sair do
closet, que significa se assumir publicamente, mas também é utilizada a expressao
brasileira sair do armario. Alguns termos utilizam palavras expressamente dos terreiros
e oriundas do ioruba-nagb. Exemplo disso ¢é a expressdo ebd mal despachado, que de
acordo com o Dicionaria Aurélia (2006) seria uma persona non grata; indesejavel. A
palavra eré é usada pelo povo de santo e significa bofinho, adolescente, crianca, jovem.

Os autores da Dicionaria Aurelia em entrevista a Folha Online relataram que
grande parte dos termos utilizados no bajuba foram cunhados pelas travestis.
Acreditamos que elas utilizam o bajubd como uma linguagem de sobrevivéncia. Por
exemplo, ao enunciarem cuidado com o alib&, que quer dizer cuidado com a policia,
elas refletem a realidade urbana desse grupo que muito frequentemente estdo em
condicBes de vulnerabilidade, trabalhando nas ruas em locais de prostituicdo, e
denunciam as préaticas abusivas por parte da policia.

Por fim em nossa entrevista perguntamos aos entrevistados sobre a experiéncia

deles enquanto homossexuais dentro dos terreiros, um deles nos disse:

[...] t& todo mundo vendo que vocé é gay, mas ninguém ta ligando, porque
pra eles aquilo ali é normal como o deles, eu acho que eles veem como uma
opgdo mesmo, eles ndo se intrometem nas opgdes dos outros, eu acho isso
interessante, entdo a minha sexualidade é vista assim, ninguém vé a minha
sexualidade. As pessoas dentro da religido vé potencial, a sexualidade é o de
menos.

Destacamos a palavra potencial, pois todas as entrevistas apontaram para a
mesma resposta: de que dentro da religido ndo importa a sexualidade do adepto, suas

preferéncias e desejos ndo cabem a religido, e que dentro do templo todos devem se
14
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respeitar. Outro candomblecista nos disse que em qualquer religido que uma pessoa
estiver ela tem de respeitar as hierarquias e principios e completou “se respeite e se dé
ao respeito, respeite ao préximo e o mais importante de todas as religibes amar ao

préximo, independente de cor, racga, e sexualidade, € isso ame o proximo”.

Consideracoes finais

Nos propomos neste trabalho pesquisar a relagdo dos cultos afro brasileiros,
mais especificamente o Candomblé, e as minorias sexuais e identitarias. Embasando em
pesquisadores como Fry (1983), Santos (2007), Silva (2010), percebemos a relacéo
desta religido com os individuos LGBTs. Notamos a partir de autores como Mauss
(1999), Gennepp (1977) a relagdo dos ritos de iniciagdo para a continuidade e
dinamicidade da tradicdo do Candomblé, percebemos também através dos trabalhos de
Talga (2013) o parentesco como um eixo essencial, e ainda por intermedio das
pesquisas de Geertz (2008) entender conceitos chave para a compreensdo da construcao
de um ethos LGBT e da pesquisa Pessoa de Castro (1983) na influéncia das linguas
africanas no portugués do Brasil.

Inclinamo-nos, pelas razdes expostas até aqui, para 0 entendimento de que a
insercdo das minorias sexuais e identitarias nos terreiros acontece por se tratar de
ambientes de menor discriminacdo, regidos por entidades sexualmente ambiguas e que
ndo se encaixam unicamente nos papeis duais (masculino x feminino). Outro motivo
para tal identificacdo é que o Candomblé é uma religido que ndo se apoia na nocao de
culpa e pecado, como as judaico-cristds, e pelo fato de tanto o Candomblé como as
minorias sexuais e identitarias serem consideradas marginais.

Concluimos, assim, que o Candomblé através de seu sistema simbdlico,
propiciou aos LGBTs o surgimento, enquanto raiz primaria, de uma giria, oriunda de
uma lingua africana, que se constitui como parte da identidade de um grupo de
minorias, vistos historicamente de forma marginalizada. Dessa forma, o bajuba

representa uma linguagem de resisténcia, subjetividades e ressignificacao.
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Grupo de Trabalho: GT 01 — Género e Sexualidade

Titulo do Trabalho: Das molduras do corpo a Poténcia Queer: Uma leitura sobre A
Garota Dinamarquesa e a subversdo da identidade

Nome: William Costa

Resumo: O presente trabalho tem como objetivo principal apresentar uma leitura da
obra A Garota Dinamarquesa a partir das Filosofias de Deleuze e Guattari, Judith
Butler e Maurice Merleau-Ponty. Essa proposta de trabalho busca compreender a obra
de David Ebershoff como uma representacdo artistica do corpo e da sensibilidade, de
modo a percorrer como hipdtese a delimitacdo da pintura de Gerda Wegener como a
expressao abstrata do inconsciente de Lili Elbe. Qual seja seu objetivo, a proposta desta
investigacdo €, portanto, tecer algumas consideracfes articuladas sobre A Garota
Dinamarquesa a luz da Filosofia, resgatando a problematica do género e do feminismo
por meio da expressdo do corpo e da possibilidade do vir-a-ser. Com efeito, esta
pesquisa se desenvolve em dois momentos principais: no primeiro, buscaremos
compreender a obra como a exposi¢do da relacdo matrimonial de Gerda e Einar e da
ruptura provocada no ambito do oikos, de maneira a explicitar a ideia de Deleuze e
Guattari sobre o inconsciente-presente e suas critica & nocao tradicional da psicanalise
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sobre 0 inconsciente. A partir deste enredo, permearemos a filosofia dos autores como
uma proposta de identificacdo e ruptura binaria entre homem mulher, compreendendo,
entdo, a formulacdo de territorializacdo e desterritorializacdo. Todavia expressa 0
entendimento dos pensadores franceses, articularemos suas posi¢des a nocao de sujeito
corporal, de Merleau-Ponty, pretendendo suscitar como a corrente fenomenoldgica
entende tal paradigma do género/sexo; o segundo momento, por sua vez, examina o
diagndstico de Deleuze, Guattari e Merleau-Ponty como performatividade de corpos em
seu pleno devir. Trata-se, portanto, de investigar tal proposta como uma poténcia do
corpo como seu devir no mundo, isto é, como uma poténcia queer.

Palavras-Chave: Fenomenologia, Poténcia-Queer, Feminismo, Génro

Introducéo
O presente trabalho tem como objetivo principal apresentar uma leitura da obra

A Garota Dinamarquesa a partir das Filosofias de Deleuze e Guattari, Judith Butler e
Maurice Merleau-Ponty. Essa proposta de trabalho busca compreender a obra de David
Ebershoff como uma representacdo artistica do corpo e da sensibilidade, de modo a
percorrer como hipotese a delimitacdo da pintura de Gerda Wegener como a expressao
abstrata do inconsciente de Lili Elbe. Qual seja seu objetivo, a proposta desta
investigacdo €, portanto, tecer algumas consideracfes articuladas sobre A Garota
Dinamarquesa a luz da Filosofia, resgatando a problematica do género e do feminismo
por meio da expressdo do corpo e da possibilidade do vir-a-ser.

A partir da abordagem de Deleuze e Guattari (2008, p. 70), em Mil Platos,
buscamos entender a noc¢do focal da obra como uma proposta que articula a nocdo do
inconsciente-presente, isto €, do conjunto cognitivo que compde o inconsciente humano
e 0 representa a partir de junc@es reais e presentes das pulsées internas do Eu-Outro e do
Outro-Eu. Para isso, esta proposta investiga um devir oriundo de uma estrutura binaria
(homem-mulher) e a entende, como destacam Deleuze e Guattari, como um processo do
devir-mulher e do corpo-mulher. Nessa linha tedrica, este trabalho vislumbra se apoiar
na teoria molecular dos filésofos franceses como uma plausivel explicacdo para o
movimento do corpo. O corpo, nesta abordagem filosofica, € um lugar (topos) moldavel
e construido pelas interacdes sociais, que se deflagram como uma extensao disciplinar
do oikos para a polis, ou seja, da expressao familiar para a expressao coletiva, do corpo
como eros a um corpo como thanatos. Com essa concepcao, a ideia de corpo ganha
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sentido muito um sentido duplo de interferéncia, o de aparelho bioldgico e o de aparelho
maquinico. Dessa denotacdo, a proposta de Deleuze e Guattari nos permite a construir
uma possivel amalgama tedrica: o corpo de Lili Elbe, recluso no corpo de Einar
Wegener, s6 rompe com o ideal binario homem-mulher quando a no¢do oikos-polis é
também rompida, isto é, quando os desejos presentes no oikos e na relacdo conjugal séo
ultrapassados em direcdo a pulsdo interna de se firmar na polis.

A partir do projeto filosofico de Deleuze e Guattari acerca do entendimento do
corpo como lugar biolégico e maquinico, buscamos entender quais pulsbes perceptivas
corroboram para a representacdo do corpo no mundo. Para esta exposi¢cdo, tomamos
como limiar a fenomenologia de Merleau-Ponty, apresentada principalmente na
Fenomenologia da Percepcéo e do Espirito. Com o emprego do corpo enquanto devir
do ser-no-mundo, Ponty analisa a pintura como uma expressdo corporea em seu sentido
fenomenoldgico-existencial, isto €, como uma explicacdo de que a existéncia delimita o
corpo, mas ndo o sexo e/ou o género. O corpo, conferido por uma topografia
inconsciente do presente em Deleuze e Guattari, se junta ao que Merleau-Ponty
denomina de fendmeno do corpo proprio, ou seja, 0 reconhecimento do corpo enguanto
experiéncia real das percepgdes presentes e passadas e da propria projecdo deste corpo
no mundo .

Juntamente com a tradicdo francesa de Deleuze, Guattari e Merleau-Ponty,
Judith Butler percorre, sob a prépria influéncia destes pensadores e também de Derrida,
uma aproximacdo que pondera o género/sexo como constructo da realidade e do
inconsciente. Essa nog¢do que a autora norte-americana apresenta sera abordada em suas
obras como uma expressdo do corpo para aléem do corpo, quer dizer, como uma
exposicdo do corpo como uma performance de sua propria identidade e em seu proprio
territorio. Dessa nogdo particular, a tentativa de reunir a tese de Deleuze, Guattari e
Merleau-Ponty nos torna um desafio, na medida em que nos obriga a entender
minuciosamente a composicdo filosofica de tais pensadores e seus pontos de
confluéncia e dissuasdo. Doravante, a problematica que se vislumbra esclarecer é o
entendimento de uma identidade ‘“emoldurada” como uma pintura e como uma

demarcacao do genéro/sexo.
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1. A Prisdo do Corpo e a Moldura Demarcada

No inicio das Conversacdes Deleuze faz uma insercdo importante sobre a no¢éo
psicanalitica (em especial a de Freud e Lacan) do inconsciente. Iniciar a primeira sessdo
deste trabalho com essa aproximacdo deleuziana nos possibilita entender o corpo,
enquanto objeto de sua andlise, em dois sentidos subjacentes: um psicanalitico, movido
pelos desejos conscientes e inconscientes, e um sentido corporeo ou molecular, de
expressao e representacdo do corpo. Essa proposicdo psicossomatica formada pela
interacdo mente-corpo possibilita a Deleuze e Guattari entenderem que a posicéo
freudiana™ do inconsciente (unbewusste) ¢ muito mais espaca do que os psicanalistas da
tradicdo afirmaram, qual seja a de que as lembrancas guardadas no aparelho psiquico
séo constituidas apenas por lembrangas passadas sem interacdo presente com o corpo.

Esses dois sentidos tratados pelos pensadores franceses no inicio da década de
1960 sdo organizados como uma ideia bilateral de influéncias: ao mesmo tempo em que
a psique interfere na construcdo somatica, o soma interfere na projecdo da mente
humana. Deleuze e Guattari colocaram em questdo uma ampla abordagem sobre o
inconsciente desenvolvida pela tradicdo desde Freud. E exatamente nessa posicdo de
superacdo da psicanalise tradicional, que os pensadores buscam compreender a relacédo
de um corpo com pulsBes e de uma mente que interage a0 mesmo com o passado e com
0 presente.

Observemos, a partir da interface desenvolvida pelos autores, como tal relacdo se
desencadeia. O inconsciente, segundo Deleuze e Guattari (1992, p.22) é uma maquina
de producBes constantes, quer dizer, um aparelho cognitivo que produz impulsos

sensoriais e imagens a partir do ambito de composicdes presentes do desejo real-social

8 Em Freud, o inconsciente compreende um conjunto de contetidos representantes da pulsio que estdo
fixados em fantasias, historias imaginarias concebidas como manifestacdes dos desejos (LAPLACHE &
PONTALIS, 2001). Laplanche (1981/1992, p.115) completa a identificacdo do inconsciente freudiano
como algo existente em cada ser humano, cuja operacéo é distinta e se volta, em grande maioria, para 0s
contatos passados.

20



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberiangia : A ;
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS nCrs PO

ISSN: 2316-6819 MUt O 0
12,13, 1415 N »
de setembro de 2016 WP NUPSCs mmsmmpntes

(dos contatos presentes, das conversas, do corpo)®. Seguindo o campo de visdo de

Deleuze, Guatarri propoe:

H& muito tempo recusei o dualismo consciente-inconsciente das tdpicas
freudianas e todas as oposi¢cGes maniqueistas correlativas a triangulacdo
edipiana, ao complexo de castracdo etc. Optei por um inconsciente que
superpde mdaltiplos estratos de subjetivagdes, estratos heterogéneos, de
extensdo e de consisténcia maiores ou menores. Inconsciente, entdo, mais
‘esquizo’, liberado dos grilhoes familialistas, mais voltado para praxis
atuais do que para fixacbes e regressdes em relacdo ao passado.
Inconsciente de Fluxo e de maquinas abstratas, mais do que inconsciente de
estrutura e de linguagem (Guattari, 1992, p. 23 — grifo nosso).

A identificacdo de uma filosofia da inconsciéncia voltada para a praxis coloca
Deleuze e Guattari em uma linha distinta da psicanalise freudiana do inconsciente. Se,
por um lado, os pensadores franceses alertam a necessidade do campo social para a
producdo do desejo, do outro, alertam também para uma producéo constante do desejo,
reiterada pelo contato e pelas expressdes do corpo como um inconsciente-presente, ou
seja, como um inconsciente produzido pelo proprio tempo presente e ndo pelas
lembrancas e imagens passadas. E neste Gltimo limiar que Deleuze e Guattari
compreendem, talvez, um equivoco do entendimento psicanalitico sobre o inconsciente.
Aceitar, na visdo dos filésofos, que o inconsciente € formado pela trajetoria passada é
aceitar a existéncia de territdrios expressamente demarcados na mente humana,
constituidos essencialmente pelo retorno as antigas lembrancas e do aprisionamento do
corpo aos velhos estigmas. Nesta linha tedrica, as expressdes sexuais e corporais seriam
traduzidas por uma universalidade do inconsciente, de modo a atuarem como encaixes
do inconsciente humano em possiveis categorias de género, do sexo e do
comportamento. Essa posicdo propicia a critica mais contundente que os filosofos
franceses tecem a teoria de uma universalidade do inconsciente, que pode ser alcancado
por uma categorizacdo cientifica. Para os pensadores, a identidade (composta do
inconsciente) é formada de um movimento de desterritorializacdo do passado e de
(re)territorializacdo do presente, reificada pelo contato com outras pessoas no préprio

presente e das invengdes que produzimos como rotas de fuga:

9 Fundamentalmente, Deleuze e Guattari descordam da tradicéo filosofica e psicanalitica que considera o
inconsciente como um aparelho cognitivo responsavel apenas por lembrangas passadas. Para os autores, 0
inconsciente é essencialmente movimento pelas puls@es presente do real.
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Devemos inventar nossas linhas de fuga se somos capazes disso, e sO
podemos inventa-las tracando-as efetivamente, na vida. (...) quais sdo
suas proprias linhas, qual mapa vocé esta fazendo e remanejando, qual
linha abstrata vocé tracard, e a a que prego, para vocé e para 0S outros?
Sua prdpria linha de fuga? (...) vocé se desterritorializa? Qual linha vocé
interrompe, qual vocé prolonga ou retoma, sem figuras nem simbolos?
(DELEUZE e GUATTARI, 1996, p.76-77).

O intuito de Deleuze e Guattari na critica a psicanalise esta voltado para um
objetivo bastante definido: a expressdo sensivel produzida pelo corpo como um pulsao
do inconsciente-presente-desterritorializado®. Guattari e Rolnik, em Micropolitica:
Cartografias do Desejo, compreendem que

A nocao de territorio aqui é entendida num sentido muito amplo, que
ultrapassa 0 uso que fazem dele a etologia e a etnologia. Os seres
existentes se organizam segundo territorios que os delimitam e os
articulam aos outros existentes e aos fluxos cosmicos. O territério pode
ser relativo tanto a um espaco vivido, quanto a um sistema percebido no
seio da qual um sujeito se sente “em casa”. O territorio ¢ sindnimo de
apropriagao, de subjetivacdo fechada sobre si mesma. Ele é o conjunto de
projetos e representacBes nos quais vai desembocar, pragmaticamente,
toda uma série de comportamentos, de investimentos, nos tempos e nos
espagos sociais, culturais, estéticos, cognitivos (GUATTARI e ROLNIK,
1986, p.323).

Os pensadores partem de uma analise filosofica da psicanalise com o intuito de
entenderem como o corpo se constitui materialmente e em que sentido sdo capazes de se
transcender nos gestos, nos atos e nas expressdes. E preciso destacar que o didlogo
conceitual tracado pelos autores entende o corpo como uma matéria molecular esquizo,
isto €, como um processo de interagdo entre a minha mente e meu corpo e a mente o
corpo do outro. Essa composicao social, mediada na praxis, faz com que a identidade se
estabeleca a partir de caracteristicas enunciativas por meio da matéria corporea, em
outras palavras, por caracteristicas que podem ser notadas, como, por exemplo, pela
feminilidade ou pela masculinidade, pela meiguice ou pela ternura. Desse modo, é

possivel compreender que o0 corpo é o resultado de um conjunto de forcas que operam

% Esta expressdo ndo é identificada do modo que apresentamos na obra de Deleuze e Guattari. No
entanto, a ideia tedrica do autor nos permite estabelecer tal formulagéo conceitual a partir de sua proposta
tedrica. A ideia de um inconsciente-presente-desterritorializado remete para a jun¢do de trés conceitos
importantes vistos pelos filésofos franceses como um processo psicanalitico. Para os autores,
diferentemente da tradi¢do freudiana, o inconsciente ndo esta voltado para os estigmas passados, mas sim
para as interagdes sociais do tempo presente. Ao mesmo tempo em que este inconsciente esta voltado para
0 tempo presente, sua formagao se constitui a partir da desterritorializagéo do corpo, isto €, pelas escolhas
feitas (Deleuze e Guattari propdem linhas ante a escolhas) e pelas composi¢des que o corpo pode assumir
a partir de seus desejos e de sua poténcia.
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de modo estrutural a partir do inconsciente-presente e que determinam seu préprio
processo de territorializagdo ou desterritorializacéo.

No escrito de 1967, Em que se pode reconhecer o estruturalismo, Deleuze traz
um conjunto de estruturas que formam o desejo e a expressao do inconsciente (em geral,
formados pelo real, imaginario e pelo simb6lico) relacionadas ao local ou a posi¢cdo em
que os individuos se encontram, seja ela intrinseca ou extrinseca (DAVID-MENARD,
2005). Essa topografia que é apresentada em linhas gerais aqui retorna ao que foi
expresso acima sobre a territorializacdo ou desterritorializacdo do corpo, haja vista que
s8o tais estruturas reais, imaginarias e simbolicas que corroboram para a demarcacéo de
um territdrio, ou ndo, acerca dos corpos e da identidade humana.

O territ6rio pode se desterritorializar, isto é, abrir-se, engajar-se em linhas
de fuga e até sair do seu curso e se destruir. A espécie. humana esta
mergulhada num imenso movimento de desterritorializagdo, no sentido de
que seus territérios “originais” se desfazem ininterruptamente com a
divisdo social do trabalho, com a acdo dos deuses universais que
ultrapassam os quadros da tribo e da etnia, com os sistemas maquinicos
gue a levam a atravessar cada vez mais rapidamente, as estratificacGes
materiais e mentais (GUATTARI e ROLNIK, 1986 p.323).

A identidade combina, a vista de tais estruturas topograficas, uma posicdo de
diferencial e de singular; em outras palavras, de uma exposi¢cdo do inconsciente a partir
da exteriorizacdo da diferenca e da singularidade que cada um possui. Essa extensdo
molecular denominada de corpo é entendida, entdo, como uma topografia que identifica
as pulsdes do inconsciente e as remetem para um contexto de relacdo ontolégica do Eu-
Outro e do Outro-Eu. Esse participe da teoria ontoldgica da diferenca pressupde uma
delimitacdo da expressdo da identidade, ou seja, de um enquadramento do ser-do-Eu e
do ser-do-outro. Além dessa aproximacao ontologica do Eu e do Outro, ha, conforme
Deleuze e Guattari, uma estrutura bastante—gida oriunda do binarismo® homem
mulher. A ratificacdo que os pensadores franceses explicitam é a de uma topografia que
demarca as posicfes de género como posicOes herméticas, impossiveis de serem
transgredidas. Desta impossibilidade estrutural, o inconsciente passa a ser reificado

como um objeto construido pelo inconsciente do passado e pelas regras das estruturas

2L O binarismo que nos referiamos nesta pesquisa €, consoante a tradicdo francesa representada pelo
pensamento de Derrida, uma expressdo de pares considerados como opostos, como, por exemplo:
natureza/cultura, realidade/aparéncia, causa/efeito, lingua/fala, fala/escrita, significante/significado,
homem/mulher, etc (RAJAGOPALAN, 2003, p.121).
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binérias. Ndo ha, portanto, espaco para transeuntes entre tais posicdes que se parecem
opostas. Essa segmentaridade® composta por representacles estaticas denominas de
representacdes molares® sdo introjetadas nas sociedades como um modelo do status quo
permanente e insuperavel. Mas ha uma possivel transgressdao que pode ser notada em__,
Mil Platos. Para Deleuze e Guattari (2008, p.70), “todos os devires comegam e passam
pelo devir-mulher”, porque é o que esta mais proximo do binarismo do poder falico.
Assim, se a ordem social € fundada, em primeiro lugar, pela oposicdo homem
mulher — e s6 a partir dai as demais oposicdes, como classe, casta, raga, nacionalidade
aparecem — o sexo/género pode ser também utilizado para ‘“desenquadrar” ou
“desemoldurar” tal binarismo. E por meio de uma ruptura com a sexualizagdo binaria
que a segmentaridade molecular pode ser construida. Em outras palavras, é por meio da
fissura da base do sistema bindrio que a ideia de trans® — em seu sentido de
transgressivo — passa a incorporar a terminologia filos6fica como um vir-a-ser.

Nesse sentido de transgressdo, Judith Butler apropria da ideia de Deleuze e
Guattari, mas confere uma exposicdo propria ao que foi apresentado. O
“enquadramento” binario que ¢ visto na argumentacdo dos pensadores franceses, visto
também como um processo de outros pensadores no sentido de demarcar seus objetos
de pericias, perscruta uma tentativa de apreender (em sentido de acolhimento ou
repulsdo) a vida, de coloca-la em uma moldura e de, somente a partir dai, julga-la como
inteligivel, ou ndo (BUTLER, 2015, p. 21). Por isso,

A moldura nunca determinou realmente, de forma precisa o que vemos,
pensamos, reconhecemos e apreendemos. Algo ultrapassa a moldura que
atrapalha nosso senso de realidade; em outras palavras, algo acontece que
ndo se ajusta a nossa compreensdo estabelecida das coisas (...) Entdo
apreendemos a precariedade da vida através dos enquadramentos a nossa
disposicdo, e é nossa tarefa tentar estabelecer novos enquadramentos que
aumentariam a possibilidade de reconhecimento? (BUTLER, 2015, p. 24
e 28).

2 Deleuze e Guattari preferem distinguir entre dois tipos de segmentaridade, uma “primitiva” e
“flexivel”, a outra “moderna” e “dura”, distin¢do que recorta todas as segmentacdes mencionadas ha
pouco (binarias, lineares e circulares).

8 E pertinente apresentar que, para Deleuze e Guattari, Molar e Molecular sdo duas terminologias
distintas, mas interagentes. Estruturas molares sdo estruturas rigidas e impenetraveis; estruturas
moleculares, por sua vez, sdo estruturas flexiveis e moldaveis.

2 Etimologicamente, a palavra trans deriva da lingua latina e significa “além de”.
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No contexto de sua obra, € essa demarcacao fluida da vida (embora, em muitos
momentos, essa demarcacdo seja um produto das tecnologias disciplinares sobre o0s
corpos) que impde ao corpo um conjunto de normas e padrdes sociais. Ao serem
quebradas as normas e os padroes sobre um género ‘estabelecido’ ha, entdo, uma pulsao
interna de desejos e de expressdo, corporalmente. Esse desejo encontra uma pulséo
singular que se exterioriza por meio do corpo e das performances que serdo realizadas
pelas vestes, expressdes artisticas, gestos ou vocabularios.

O sentido que Butler emprega sobre o corpo segue 0 mesmo contexto dos
filosofos franceses. Se resgatassemos o pensamento de Deleuze e Guattari agora, seria
possivel compreender, entdo, que a moldura do sistema binario de género é representada
por uma entidade molar cuja estrutura é forjada sob a légica masculina. Transgredir
com tal estrutura e nos posicionar a partir da identidade de um devir-mulher deve ser
compreendido, por ora, ndo como um processo de imitacdo® da mulher, mas sim na
projecao de particulas que entrem na zona de vizinhanga de uma microfeminilidade, ou
seja, produzir em noés mesmos 0 substrato de uma mulher molecular (DELEUZE;
GUATTARI, 2008, p. 72).

De volta ao contexto butleriano, o devir-mulher seria uma possibilidade de
transgredir a moldura bindria homem — mulher e entendé-la como uma projecédo
triplice de homem : trans :mulher, na qual o transito entre estas categorias €
totalmente permitido e possivel pela prépria molecularidade de cada ser. A moldura que
engessa €, a0 mesmo tempo, a expressao de algo demarcado e a liberdade de infringir
tal demarcacdo em seu interior por meio de tracos, linhas, curvas e imagens.

Ao transgredir no proprio interior da moldura, possibilitamos que o devir-
mulher seja uma plena possibilidade de existéncia enquanto poténcia. Essa transgressdo
seria pensada, sob o viés de Butler, como um participe da teoria-queer, quer dizer, como
uma outra possibilidade de se pensar as relagdes de género, sexo, identidade e fatores

biolégicos. A molecularidade que os pensadores franceses tematizaram ja na década de

% Deleuze e Guattari (Mil Platos, v.4, 1996, p.106-107) descartam a hipétese de imitacdes, pelo fato de
que, segundo ele, “(...) nenhuma arte é imitativa, ndo pode ser imitativa ou figurativa: suponhamos que
um pintor ‘represente’ um passaro; de fato, ¢ um devir-passaro que s6 pode acontecer & medida que o
proprio passaro esteja em vias de devir outra coisa, pura linha e pura cor”.
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1960 estaria, nesse contexto, possibilitada pela ruptura contraria as categorias a priori
do binarismo tradicional. E preciso, no entanto, compreender que embora Butler tenha
desenvolvido em grande parte, em Gender Trouble, a transgressdo que o corpo pode
realizar em direcdo a sua performatividade, a autora ndo desenvolveu possiveis teorias
sobre o intersexo, prot6tipo que rompe com as categorias do corpo, do sexo, do género e
da sexualidade (PRECIADO, 2008, p.59-60). Por isso, buscaremos encontrar na
fenomenologia de Merleau-Ponty algum subsidio para argumentar ante ao que Butler
tematiza sucintamente e para analisar Lili. Na corrente fenomenoldgica de Merleau-
Ponty, a relacdo entre o corpo (sexo) e o devir pode ser identificadas nas palavras do
pensador “particularmente, quando se diz que a sexualidade tem uma significagdo
existencial ou que exprime a existéncia, ndo se deve entender como se o drama sexual
fosse em ultima analise apenas uma manifestacdo ou um sintoma de um drama
existencial” (MERLEAU-PONTY, 2006, p. 230).

O que Merleau-Ponty se intenta a fazer € romper com a tradicdo filosofica,
principalmente a cartesiana, de uma dependéncia da racionalidade e da existéncia por
meio de uma res cogitans. Contrariando a posicdo de Descartes exposta na Segunda
Meditacdo de gue “se eu penso, eu existo: € certo que eu existo porque eu penso”, Ponty
interpreta que o intelecto ndo € o sinal da existéncia, haja vista que a presenca €, sendo,
corporal, e a consciéncia é impensavel sem o corpo que existe (MERLEAU-PONTY,
2002, p. 86). Sob a influéncia de Husserl, Ponty (2002, p.196) ainda argumenta que “o
espirito ndo é uma diferenca especifica que viria juntar-se ao ser vital ou psiquico para
fazer um homem. O homem ndo € um animal racional. A apari¢do da razdo e do espirito
nao deixa intacta nele uma esfera dos instintos fechados sobre si”’. Dessa feita, a tese de
homem racional identificada pela maioria dos filésofos serd substituida pela tese
pontyana de sujeito corporal, que no corpo encontra seu proprio substrato existencial.

Embora nossa analise tenha percorrido posicdes filosoficas de autores distintos,
foi possivel entender, nesta sessao inicial, a tese central que tal pesquisa pretende expor.
Com isso, ao final desta primeira apresentacdo a hipétese filosofica acerca da obra é a
de que hd duas molduras sobrepostas sobre Lili. A primeira moldura, de carater

artistico, revela a sensibilidade de Lili enquanto devir-mulher a partir da retratacdo de
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Gerda e da transgressao do sistema binario tradicional. Tal moldura demonstra que a
relagdo matrimonial, sustentada no @mbito do oikos, se esvaece pela pulsdo de um
desejo; a segunda moldura, de cunho metodoldgico, é uma delimitacdo na no¢édo focal
da obra, isto €, da decisdo de Einar em se tonar Lili e percorrer um longo processo
interposto por fatores psiquicos, patolégicos, sociais, biolégicos e histéricos.

2. A Performatividade Como Espago Ontoldgico-Social do Feminino de Lili
Elbe: Da Subverséo da Identidade ao Reconhecimento de Uma Poténcia (Dynamis)
Queer

Tratamos na primeira sessdo do trabalho o corpo demarcado, como moldura,
pelas identidades de Einar e Lili. Agora importa-nos compreender como Lili encontra
seu proprio espaco e como a subversdo de sua identidade se transforma em seu
(auto)reconhecimento. E importante retratar que a transicdo que Lili faz ndo se
confunde com um ato narrativo de descrever sobre uma possivel existéncia®; ndo ha
uma narracdo ficticia de uma personagem inexistente. Lili € um ser que existe e que se
encontra na performance do feminino. Ela ndo imita outras mulheres, pelo contrario, ela
permite que seu desejo a faca propriamente uma mulher, um devir proprio.

Com tal implicacdo de um ser-mulher ou de um imitar a forma de mulher, Deleuze e

Guattari trazem uma importante no¢cdo em Mil Platds (1980),

Nem imitar nem tomar a forma feminina, mas emitir particulas que
entram em aproximagdo de movimento e repouso, ou ha zona de
vizinhanga de uma microfeminidade, isto é, produzir em nés mesmos
uma mulher molecular, criar a mulher molecular. N6s ndo queremos dizer
que uma tal criagdo seja exclusividade do homem, mas ao contrario, que
a mulher como entidade molar tem que tornar-se mulher para que o
homem também se torne ou possa tornar-se (DELEUZE; GUATTARI,
1980, p. 338 — grifos nosso).

A poténcia molar do corpo, tal qual veem os pensadores franceses, permite

homens e mulheres emitirem particulas de sexos opostos, pois, conforme argumenta
Butler,

O corpo, efeito do ato de fala e do seu ritual, encontra um lugar
epistemoldgico (através do ato de fala, o corpo torna-se inteligivel), um
lugar ontolégico (o corpo torna-se regulavel) e um lugar politico (o corpo
torna-se passivel de legitimacdo e normatizacdo). Os atos de fala limitam
0s contornos dos corpos, suas articulagBes possiveis, suas acdes possiveis.

%8 Para 0s gregos, o ato de narrar histérias criativas é denominado de diegesis.
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A imposigdo arbitraria num ritual iterdvel tem como efeito a fixidez e a
inevitabilidade (BUTLER, 2004, p.217).
E, como mencionaram os filésofos acima, as escolhas sobre o corpo ndo se

constituem como imitagOes artisticas. Isso porque as proprias escolhas sobre ele é,
antes, um processo inconsciente de seu reconhecimento fenomenoldgico-existencial,
que revela sua identidade por meio de sua aparicdo no mundo. Com esta mesma

sequéncia de interpretacdo, Deleuze e Guatarri compreendem que

Os ritos de travestismo, de travestimento, nas sociedades primitivas onde
0 homem torna-se mulher, ndo se explicam nem por uma organizacao
social que faria corresponder relagBes dadas, nem por uma organizagdo
psiquica que faria com que o homem desejasse ser mulher tanto quanto a
mulher ser homem. A estrutura social, a identificacdo psiquica deixam de
lado demasiados fatores especiais: 0 encadeamento, a precipitacdo e a
comunicacéo de devires que o travesti desencadeia [...] E a mesma coisa
para a sexualidade: esta se explica mal pela organizagdo binaria dos
sexos, € ndo se explica melhor por uma organizacdo bissexuada de cada
um dos dois. A sexualidade coloca em jogo devires conjugados
demasiadamente diversos que sdo como n sexos, toda uma maquina de
guerra pela qual o amor passa (DELEUZE; GUATTARI, 1997, p. 71,
v.4).

Todavia, tal nogdo parece ir contrario ao estruturalismo erigido na teoria do

Falo”, de Lacan. Se aqui a identidade ¢ um processo de reiteracio da sensibilidade do
corpo, em Lacan a identidade é um processo de diferenciagdo do se “ter” um falo e
“ser” um falo. Esse estruturalismo linguistico — como propde o autor — difere “ser” e
“ter” como um complexo de simbolos que compdem a feminilidade e a masculinidade.
Ter um falo, nesse sentido, garante a expressdo de uma masculinidade projetada para
aquele que ndo o tem. Fato é que, para o psicanalista, ndo ter um falo é uma condicéo
ontoldgica para ser-um-outro e, portanto, para “ser” um falo. Este ser outro que nao ¢
dotado de um falo, mas que se apodera do Ser daqueles que o tém reflete a condicéo
oposta da masculinidade e de sua auto-elaboracdo da identidade; reflete a condicdo de
um Ser que-ndo-tem, de um ser-feminino. Ora, é preciso entdo nos questionarmos sobre
tal posicdo, haja vista que Lili, enquanto Einar, tem um falo, mas enquanto Lili é um

falo. Longe dos possiveis jogos de linguagem e da teoria argumentativa dos filosofos

% para uma conferéncia sobre a definicéo de Falo, Lacan expde "o falo é aqui esclarecido em sua funcéo.
Na doutrina freudiana, o falo ndo é uma fantasia, caso se deva entender por isto um efeito imaginario.
Tampouco &, como tal, um objeto (parcial, interno, bom, mau etc.), na medida em que esse termo tende a
prezar a realidade interessada numa relagdo. E é menos ainda o 6rgdo, pénis ou clitéris, que ele
simboliza." (LACAN, 1998, p.696)
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contemporaneos da linguagem, 0s jogos verbais — ter/ser — se tornam uma categorizacao
ontoldgica a priori, isto é, ser definido a partir do sexo, antes mesmo da expressao de
sua vontade, j& constitui um imperativo simbdlico introjetado na sociedade. Poderiamos,
no entanto, resolver tal problema a partir de duas hipdteses distintas: na primeira, Einar,
por ter um falo, mas por se portar como mulher, seria (nos remetendo ao ser) um falo;
na segunda, Einar, mesmo se retratando como mulher, ttm um falo, e, portanto, isso
reitera sua masculinidade ainda que ndo a queira. Mas cada hipotese a sua maneira nao
consegue abarcar toda dimensdo do problema filoséfico. Tais categorizacGes
hipotéticas, mais uma vez, servem para enquadrar Einar e Lili, ndo nos possibilitando
entender, de fato, quais implicacGes jazem ai. Com tal prerrogativa, a no¢do de Lacan
parece-nos ndo cingir uma explicacéo plausivel para A Garota Dinamarquesa. Por isso,
nosso intuito sera estabelecer, a partir de entdo, uma explicacdo ontolégico-social da
perfomatividade de Lili e de seu reconhecimento enquanto poténcia-queer.

Seria pertinente antes de comegarmos nossa exposicao findar a teoria de Lacan
sobre a identidade como constituida por meio do sexo, ou melhor, a partir do se ter ou
ser um falo. E Foucault em sua Histéria da Sexualidade que nos apresenta a seguinte
conviccgao:

A sexualidade é o nome que se pode dar a um dispositivo histdrico: ndo a
uma realidade subterranea que se apreende com dificuldade, mas a grande
rede da superficie em que a estimulagdo dos corpos, a intensificacdo dos
prazeres, a incitagdo ao discurso, a formacdo do conhecimento, o reforgo
dos controles e das resisténcias, encadeiam-se uns aos outros, segundo
algumas grandes estratégias de saber e poder (FOUCAULT, 1988, p.
117).

O que Foucault traz a tona é a nocdo de historicidade sobre o sexo e sobre a

identidade. Fica patente, no entanto, que a teoria da linguagem de Lacan (ser/ter) é
apenas um dispositivo para categorizar o ser, sem conferir-lhe alguma explicacéo
filosofica que corrobore para a construcdo da identidade.

Ao apontarmos para outra direcdo — aquela que vé na performance o
reconhecimento ontoldgico-social — nossa pesquisa passa a entender a tradicao
experimental, de Deleuze e Guattari, e a fenomenoldgica, de Merleau-Ponty, como um
tnico fio intermeado por duas pontas. Tais posicdes, provavelmente banidas da

possibilidade de estarem juntas, nos conferem aqui um eixo explicativo para o que
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Judith Butler ird compreender como performatividade e como queer. Dessa maneira, tal

como propds Foucault sobre a ideia do corpo, Butler o vé como um postulado, na qual

O corpo postulado como prévio ao signo é sempre postulado ou
significado como prévio. Essa significacdo funciona mediante a producdo
de um efeito de seu proprio procedimento, o corpo que ela todavia e
simultaneamente afirma descobrir como aquilo que precede a
significagdo.; ao contrario, é produtivo, constitutivo, pode-se até dizer
performativo, visto que esse ato de significacdo produz o corpo que entéo
afirma encontrar antes de qualquer significagcdo (BUTLER 1998, p. 38-
39).

O que ampara a teoria de Butler sobre o corpo, para além das influéncias diretas

de Foucault e Derrida, é decerto a nocdo que a filosofa pretende estabelecer sobre a
performatividade® que o mesmo desencadeia. Amilide, em suas obras, a pensadora
norte-americana tenta conferir uma posicao pratica a esta questdo, buscando afastar-se
em larga medida de qualquer justificativa metafisica®. Neste sentido, Butler entende
que “atos, gestos e desejo produzem o efeito de um nucleo ou substéncia interna —
produzem na superficie do corpo. Gestos e atuacdes sdo performativos, pois
representam uma suposta identidade ou esséncia que sao fabrica¢des”, sendo que “o fato
de o corpo com género ser marcado pelo performativo sugere que ele ndo tem status
ontologico separados dos varios atos que constituem sua realidade” (BUTLER, 2003,
p.194).

O performativo que Butler por ora se debruca tem nos textos Performativo-
Constativo (1958) e Quando Dizer é Fazer: Palavras e Acdo (1962), de Austin, uma
importante materializacdo tedrica, uma vez que é propriamente em tais textos que a
nocdo basilar de performance surge como um ato da linguagem. Esses espectros
butlerianos, aqui traduzidos pela teoria da sexualidade (voltada especialmente para o
corpo), de Foucault, e da linguagem, de Austin, possibilitam a filésofa compreender que
0 corpo é, talvez, o segundo espaco da performance, na medida em que, em primeiro,

estd o ato da fala, da expressdo verbal e linguistica.

%8 Sobre a nogio de performatividade, diz Butler, ela deve ser entendida “ndo como um “ato”* singular e
deliberado, sendo antes como a pratica reiterativa e referencial mediante a qual o discurso produz os
efeitos que nomeia” (BUTLER, 2002, p.18)

% Em How Bodies Come to Matter, Butler preocupa-se em apresentar que a nocdo metafisica/ontoldgica
deve ser compreendida apenas como um “campo de contestagdo”, sem qualquer fundamento
epistemoldgico de fato (BUTLER, 1998, p.279)
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Com tal prerrogativa Butler rompe com as teorias cartesianas e
fenomenoldgicas, da existéncia pela racionalidade ou pela corporeidade. Isso porque a
autora, seguindo os passos de Austin, entende que a existéncia do eu é, sendo, um ato da
fala, da expressédo de si a0 mundo. A noc¢do de corpo e racionalidade seriam, dessa
maneira, existéncias dependentes da ordem discursiva, de modo que poderiamos
enunciar “eu falo, logo, eu sou” ou “eu sou, pois eu falo”. Longe de tecer criticas acerca
da ideia de Austin e Butler, devemos questiona-los, no entanto, como a linguagem
possibilitaria a existéncia de um eu enquanto gay, lésbica, trans, drag, etc. Se sou, pois
enuncio uma ordem linguistica, dai decorre que somos seres universalmente iguais,
independentemente do corpo ou da inteligéncia que possuimos. Mas segue-se, porém,
que tal justificativa s6 tem validade enquanto permeada de uma relacdo metafisica-
existencial, que consagra a nogdo de Ser pela propriedade da fala®. No entanto, Butler
busca romper com tal paradigma, na medida em que o entende como uma problematica
tipicamente da praxis. Ora, mas tal aspecto — seja ele de cunho pratico ou metafisico —
ndo justifica a projecdo do eu enquanto gay, lésbica, trans, drag, etc. Se anunciamos
enquanto trans, em sentido de préxis, que SOmOS porque expressamos uma ordem
linguistica, tal posicdo parece se esvair com facilidade®. Se olharmos para o cenario
mundial (longe da academia) perceberemos que a expressao de tal pdblico ainda é
confinada pelo preconceito e pelos estereotipos.

Tracemos aqui alguns pontos importantes. Quando Einar se porta como Lili, a
expressdo que a sociedade dinamarquesa conhece é propriamente a da prima de Einar,
de uma mulher. Lili, dessa maneira, ndo sofre qualquer repudio, pois ainda que tenha
tracos masculinos, sua identidade anunciada € expressamente de uma mulher. No
entanto, se Einar se assume tacitamente como Lili, sem esconder sua real identidade,

sua existéncia parece-nos ser colocada em duvida. O sentido pratico que se materializa

% Sobre tal quest&io, questionariamos tais autores sobre os seres humanos impossibilitados da expressdo
discursiva. Se sou, pois expresso uma ordem linguistica, segue-se que: se ndo enuncio algo, logo néo sou.
Sobre este viés a teoria argumentativa de Austin ndo conferiu qualquer anélise. De modo similar, Butler
parece-nos apropriar-se dos fundamentos austinianos, sem novamente explicitar tal questéo.

*! Entendemos que embora a posicdo da praxis confira maior abordagem para a nocéo que Butler tenta
entender, sua justificativa é plenamente uma posicdo ontoldgica. Se tratada por este viés (ontoldgica), a
nocdo de Butler via Austin é totalmente plausivel, no entanto, a simples conferéncia da praxis ainda é
facilmente colocada em questao.
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na linguagem ndo confere, a vista disso, o reconhecimento deste outro. Talvez esta
questdo, cuja importancia é indemonstravel, ndo tenha sido expressa na obra com seu
total vigor. Lili, embora seja a expressdo de Einar, se materializa a partir de uma
identidade feminina, mas nunca sobressalta-se a sociedade como um ser que transgride
a posicdo binaria do sexo. E certamente tal identidade social que Deleuze e Guattari
trataram em suas criticas a no¢do tradicional de Freud e Lacan, isto é, a identidade,
conferida como uma apresentacdo para a sociedade, é aquela que Ihe confere o ser-no-
mundo. Lili reafirma as normas engendradas na sociedade ao ser uma mulher e ao ter tal
performatividade. Com esta posicao, a nocao focal a obra — aquela que busca elucidar a
possibilidade de um devir-mulher — passa a reafirmar (possivelmente de modo nao
intencional) a heteronormatividade do ser. Embora a protagonista rompa com a posi¢édo
binaria do sexo e consiga perfazer-se a partir de uma identidade propria, a esfera social
ainda lhe confere a impoténcia de se assumir como alguém que transgride tal estrutura.
O fato é que o sentido social que a identidade assume tem, na filosofia butleriana, a
demarcacéo estrutural que precisa ser rompida. E, talvez, nesse ponto que o conceito de
performatividade reitera uma nocao, quer queira ou nao, transcendental. 1sso porque a
propria intencdo de transgredir tal estrutura social produz significados performativos de
carater metafisico (PISCITELLI, 2002, p.7). Com tal pressuposto, 0 corpo
fenomenoldgico produz a si mesmo um duplo sentido, a saber, aquele de primazia
ontoldgica, na qual o Ser sera representado como a plena existéncia de um devir sem
categorias ou posicdes estabelecidas pela tradicdo binaria, e outro de representacao
social, isto €, de interacdo e reiteracdo com outros seres e outras identidades. Tem-se
com tal argumento, assim sendo, que a producdo performatica deriva de um atributo
ainda mais especifico, quer seja, como pensa Freud, um desejo pulsante, quer seja,
como diria a corrente deleuziana, uma poténcia molecular.

Na obra de Ebershoff, quando Einar decide em se submete a mudanca de sexo
seu reconhecimento como Lili passa a delinear sua existéncia ontoldgica, reiterando o
desejo de uma identidade subvertida. Tal evidéncia, posta sob o crivo filoséfico, nos
possibilita entender, na trama, que a escolha de Einar é, sendo, uma escolha deliberada

sobre sua existéncia (dai a performatividade ontoldgica) e sobre sua relacdo para com os
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outros (dai a performatividade social). Dessa exposicdo decorre que, como previu
Simone de Beauvoir em O Segundo Sexo, "ninguém nasce mulher: torna-se mulher.
Nenhum destino biolégico, psiquico, econdmico define a forma que a fémea humana
assume no seio da sociedade; é o conjunto da civilizacdo que elabora esse produto
intermedidrio entre o macho e o castrado que qualificam de feminino” (BEAUVOIR,
1967, p.9). Género e sexo, tal qual nossos autores apresentam, sdao modelos que
engendram e categorizam o Ser, como se tal qualificacdo fosse possivel, ou melhor,
como se a posicao bindria reiterada inimeras vezes pelo aspecto psicossocial de homem
mulher fosse um padréo a ser estabelecido, uma moldura ontolégico-social.

Em face deste pensamento, o devir-mulher retratado por Deleuze e Guattari na
primeira sessdo deste trabalho conflui para o que Beauvoir expds. Dessa unidade de
pensamento, a nog¢do subvertida da identidade de Lili Elbe corrobora para a pulséo
molecular de seu corpo, de seu gesto, de suas vestes e habitos. Com outras palavras, a
performatividade normativa, de Butler e Foucault, e a molaridade, de Deleuze, - ambas
expostas como um moldura do corpo e da vida — sdo tomadas por fissuras que nédo
impedem a poténcia interna de transgredir-se. Nesse ato constante, é o transgredir-a-si-
mesmo que rompe com o paradigma social-normativo e nos permite a ser um ser-no-
mundo enquanto ‘coisa’. Sobre este aspecto, o transgressivo €& propriamente a
possibilidade de ir além da pre-senga®, de suturar-se como transeunte entre os polos
opostos sem necessidade de enquadrar-se como algo. Este ser-ai retoma o caos de forc¢as
pulsantes do corpo para diversas posicdes, de modo a revelar-se como uma poténcia
molecular sem género/ sexo (DELEUZE; GUATTARI, 1991/1992, p.59).

Dessa maneira, a no¢do deleuziana de poténcia, tal qual é retirada e modificada
da filosofia aristotélica, empreende em nosso texto uma postura talvez parecida com o
que a psicanalise denomina de tabua dos desejos. Aqui, no entanto, a poténcia
(dynamis) infere um préprio confronto entre o id e 0 ego, de maneira que se ato —
enquanto escolha hétero, gay, lésbica, drag, trans, etc — seja um possibilidade constante.

A poténcia, nesse sentido, ndo garante qualquer demarcacdo ontolégica sobre a opcéo

%2 Retratamos af a nogdo heideggeriana de pre-senca, na qual o prefixo pre determina a existéncia do eu e
sua abertura a0 mundo (HEIDEGGER, 1985, p. 188).
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sexual; ela apenas denota para uma exposicdo de si e de seus desejos ao mundo. Tal
carater ontoldgico possibilita o sujeito exprimir-se partir de sua poténcia-queer, isto €, a
partir da heterogeneidade de desejos que compdem suas pulsdes.

A vista deste entendimento, o performativo enquanto espago ontolégico-social —
e, neste caso, como o espaco de Lili Elbe — demonstra que a identidade de Lili, embora
projetada ao exterior, ainda apresenta fissuras das histdrias e lembrangas que ndo podem
ser apagadas de seu passado. E pela compreensdo de tal nocdo que enunciamos a ideia
de poténcia-queer, uma vez que, sem a necessidade de se constituir enquanto identidade
emoldurada, o ser-queer revela-se molecularmente como poténcia de seu ser para o
mundo. Essa nogdo queer que se projeta poderia ser entendida, para 0 nosso proposito,
como uma relacdo aquilo que fundamentamentos na primeira sessdo. Com a projecao
fenomenoldgica e cartesiana interagindo ao mesmo tempo, 0 ser se materializa como
um eu-queer em constante poténcia (dynamis) e em constante ato® (energia). Essa
nocdo entre as propriedade filosoficas que fundamentos pode ser observada a partir da

representacdo abaixo:

Corpo .—* Ew/ldentidade —> Racionalidade

| =
X b

A interacdo corpo-mente possibilita, em primeiro plano, a nocdo de ton
aistheseon aisthesis, quer dizer, a sensacdo dos proprios sentidos, da existéncia
psicossocial. A sensacdo (aisthesis) provocada a partir da interacdo corpo-mente
garante, entdo, a sensacdo da existéncia, que pode ser remetida a inimeras poténcias-
queers. Sob essa relacdo, a nocdo do Eu-poténcia-queer s6 pode existir, na medida em
que ultrapassamos os conflitos internos que nos direcionam contrarios a pulséo da vida.
Lili Elbe € o reflexo da transgressdo de seu eu, de maneira que, na obra, tal transgressdo
foi acompanhada da ruptura com a relagdo matrimonial (definida no ambiente do oikos).
Na medida em que Lili ultrapassa a relacdo oikonomica, ndo s6 a estrutura binaria
(homem/mulher; falo/outro) passa a ser corrompida, mas a sua propria poténcia passa a

exibir sua molecularidade, a molecularidade de seu devir-mulher.

* Em sua Metafisica Aristoteles 1046b, 29-30 afirma: “energei mono dynastai, otan me energei ou
dynasta”, isto €, a poténcia s pode existir no ato.
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Consideracdes Finais
O intuito deste trabalho foi desenvolver uma analise filosofica acerca da obra A

Garota Dinamarquesa, de David Ebershoff. A partir deste objetivo percorremos duas
sessdes centrais a nossa compreeensdo, tentando explicitar de que maneira a nocao focal
da obra corrobora sobre as teses de corpo, existéncia, performance, devir, etc., de
Deleuze e Guattari, Merleau-Ponty e Judith Butler. Seguindo este fio condutor e indo
além em certos momentos, nossa pesquisa tematizou Lili Elbe como uma protagonista
emoldurada, isto €, como um sujeito a guisa de uma delimitacdo social de sua
identidade, mas que, ao seu interior, consegue transgredir-se em direcdo aos Sseus
dejesos e pulsdes. Toda esta nocdo, trazida da confluéncia das teorias filosoficas
experimentais e fenomenoldgicas, ganharam fundamentos importantes com a nocao de
Butler sobre o ato performativo e sobre a poténcia-queer. Dessa maneira, esta
investigacdo, ao seu modo, buscou importar as ideias centrais da existéncia como devir
e como ser-no-mundo, donde resulta que o eu — mediado pelo cogito cartesiano da
racionalidade — cede lugar ao queer-eu, ou seja, a um ser ou coisa que ndo é precedido
de um ontologia binaria do sexo/género entre homem —— mulher.

Desta feita, o limiar que apontamos nesta pesquisa coaduna com as atuais
debates feministas e de género da sociedade contemporanea. A obra, enquanto nosso
objeto de analise, cumpre seu papel enunciativo de um problema reiterado de tradicao a
tradicdo, mas ainda assim tangencia alguns pontos importantes que, talvez pelo tempo
da narrativa, ndo seriam possiveis de serem examinados. A tese que argumentamos
acerca da obra é a de que Lili Elbe rompe com a subversdo de sua identidade para
projetar-se a0 mundo, para expressar seu devir-mulher, em sentido deleuziano. Nesta
medida, no entanto, sua expressdo enquanto Lili ndo consegue romper com o ideal de
uma identidade feminina, uma vez que a protagonista se assume ndo como alguém
dotado de uma identidade prévia, mas como alguém que parece ter sido sempre
subjetivada pela feminilidade. Nossa critica principal ndo busca desencadear uma noc¢éo
pragmatica sobre tal necessidade, mas simplesmente apontar que, em certos momentos,
a identidade de Lili parece ser conferidade como uma necessidade sine qua non do
abandono da identidade de Einar, e melhor, como se uma existéncia corporal ndo fosse

possivel de ser partilhada por mutiplas identidades trans.
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GT 01: Género e sexualidade

Titulo do Trabalho: A heranca patriarcal como impulsionadora do elevado indice de
mulheres HIV+ no distrito de Xai-Xai em Mocambique

Autora: Nosta da Graga mandlate (PPGS-IFCH-UFRGS)

As mulheres mogambicanas sdo as mais infetadas pelo HIV/SIDA no pais, sendo Gaza,
onde esta localizado o distrito de Xai-Xai, a provincia que apresenta o maior indice de
seroprevaléncia. As mulheres desta provincia sdo educadas a serem submissas aos seus
parceiros. Os modelos de educacdo baseados no patriarcado influenciam a violéncia
baseada no género e impossibilitam a negociacdo para a pratica do sexo seguro. Neste
texto analisamos duas préticas culturais, Kutchinha e lovolo, e suas implicagcdes na
maior propagacdo da doenga com maior contaminagdo da mulher, A pratica magico-
religiosa kutchinga que consiste em envolvimento sexual com a vista a purificagdo da
casa, bens, filhos e viuval/vilva, e a pratica lovolo que € o pagamento do dote pelo
homem a familia da sua futura esposa. Com o lovolo a mulher passa a ser propriedade
exclusiva do seu marido e quando ele perde a vida ela deve ser purificada e tornar se
esposa de um dos irmdos do seu falecido marido e se ela se recusar perde o direito dos
bens que construiu com o falecido marido.

Palavras Chave: HIV/SIDA, kutchinga, lovolo, mulher, violéncia e vulnerabilidade

Titulo do Trabalho: A heranca patriarcal como impulsionadora do elevado indice de
mulheres HIV+ no distrito de Xai-Xai em Mocambique

Autora: Nosta da Graca mandlate (PPGS-IFCH-UFRGS)

O texto que segue resulta de reflexdes e da etnografia realizada no distrito de Xai-
Xai na Provincia de Gaza no sul de Mogcambique sobre a problematica do HIV/SIDA,
buscando analisar as influéncias culturais para o elevado indice de seropravaléncia com

maior incidéncia entre as mulheres.

No sul de Mocambique sobretudo na provincia de Gaza os modelos de educacao
informal privilegiam o homem em relacdo a mulher. Nas zonas rurais muitas raparigas

ndo tem acesso a educacdo formal e onde podem acede-l4 as oportunidades sdo
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reduzidas em relacdo ao homem, tanto pela maior responsabilizagdo da rapariga em
tarefas domésticas também por se conceber que o homem sera o futuro responsavel pela

familia e pelo seu sustento.

Apresentamos aqui duas praticas culturais que contribuem em grande medida para a
submissdo da mulher e a consequente infecdo pelo virus. A préatica magico-religiosa
kutchinga que consiste em envolvimento sexual com a vista a purificagdo da casa, bens,
filhos e vilva/vilva, e a pratica lovolo que é o pagamento do dote pelo homem a familia
da sua futura esposa. Com o lovolo a mulher passa a ser propriedade exclusiva do seu

marido.

Decorrente dos papeis que a cultura tsonga confere a mulher, ela ndo detém de
poder negociar a pratica do sexo e muitas vezes ndo informam aos seus parceiros
quando descobrem que sdo portadores do HIV, temendo a atribuicdo da culpa de terem
trazido o virus para o lar mesmo. Para a elaboracdo deste texto selecionamos oitos

entrevistadas.

Quadro 1: Perfil das entrevistadas

Entrevistada Escolaridade Profissdo Idade Estado Civil
Acafréo Ensino Fundamental Incompleto Do lar 59 anos Vilva
Beladona Ensino médio completo Do lar 32 anos Casada
Camélia Ensino Fundamental Incompleto Do lar 42ano0s Vilva
Acbnito Ensino Fundamental Incompleto  Vendedeira 39 anos Vilva
Cardo Graduacdo Completa Professora 35 anos Casada
Glicinia Graduacdo Completa Professora 32 anos Casada
Cacto Graduacdo em andamento Do lar 32 anos Casada
Goivo Ensino técnico médio completo  Técnica da Farmacia 25 anos Casada

Fonte: elaboracéo propria.

A prética Kutchinga
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Kutchinga € uma préatica entre os tsonga, residentes do sul de Mo¢ambique que exige
a realizacdo da purificagdo quando ocorre um falecimento, esta préatica é realizada
essencialmente por via sexual e atulamente devido a problemética do HIV/SIDA
algumas familias tem adotado o uso de ervas. A pratica de purificacdo pos a morte é
também realizada entre 0s sena, tewe e nyungwe no centro de Mocambique nas
provincias de Sofala, Tete e Manica com outras particularidade e se denomina de pita-
kufa.

Kutchinga é antropologimente designado levirato, pode se observar este ritual no
posto administrativo de Catandica, na Provincia de Manica a partir da etnografia
realizada por Palmeri e Sterne,

Lerirate. According to the custom of levirate, a widow should marry a
brother of her deceased husband. This kind of marriage is relatively frequent
in Matundu. Local people say that the custom of levirate is to preserve
family land within the family itself. In fact, a wife usually receives from her
husband a plot of land with the agreement that it will be transferred to the

children and not used to the benefit of a “foreigner” or other relatives of the
wife (PALMERI; STERNE 2006, p.59).

No sul de Mogambique compreende se que quando ocorre a morte de um membro da
familia tudo que faz parte da casa, a casa, 0s bens, os filhos e os familiarese onde
decorreu o falecimento torna se impuro. Pois antes da realizacdo deste ritual ninguem
dos membros pertencentes a familia deve praticar relacbes sexuais. Os bens e outros
utensilios ndo podem ser deslocados para outros domicilios. A realizacdo deste ritual
tem em vista a purificacdo da casa e dos bens e liberacdo dos membros da familia para a

pratica das suas atividades normais.

Se um dos membros da familia praticar relacdes sexuais antes da realizacdo deste
ritual ou por engano os bens ou utensilios da familia em luto serem deslocados para
um outro domicilio e 0s membros dela se relacionarem sexualmente um dentre o casal
ird contrair kooklola, uma doenca tradicional que tem mesmas manifestacdes que a

tuberculose quando diagnosticada pela biomedicina.
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Entre os tsonga este ritual tem suas particulatidades podendo ser realizado de
diversas formas, pode ser realizado pelo casal se o morto tiver sido um dos filho do
casal. Se o morto tiver sido o chefe da familia ou a dona da casa, o filho do casal mais
velho com a sua esposa ou namorada faz a purificacdo. Este ritual de purificacdo da
casa, dos bens e dos filhos deve ser feito até ao sétimo dia pos o falecimento. Quanto a
purificacdo da vilva ou do vilvo pode ser feita depois de seis meses ou mais tempo
depedendo do que se decidir na assembleia familiar, se se trata do vilvo ndo ha grande
necessidade de realizacdo da assembleia, pois com a concluséo efetiva do lovolo o
homem ganha uma irma mais nova da sua esposa, que quando crescer se ele quiser pode

Ihe tornar sua esposa.

Quanto a mulher se torna vilva deve se casar com um dos irmédos do seu falecido
marido, independentemente dele ter ja uma esposa e familia. A decisdo sobre com qual
cunhado a vilva deve realizar o ritual e se casar € obtida em assembleia familiar. Se o
falecido néo tiver irmé&os o ritual pode ser realizado por um primo ou neto, e se surgirem
descendentes a partir desta unido pertencem e ganham o nome do falecido. Em algumas
regibes de Mocambique existem purificadores natos que sdo contratados para a

realizacdo desta cerimonia caso ndo exista pessoas dentro da familia.

Se a mulher se recusar a realizar ritual é deserdada de todos os bens que construiu

com o seu falecido marido.

Em Mocgambique em pelo menos 10 mortes ocorridas no pais 7 sdo provocadas pelo
HIV/SIDA, apesar disso para a realizacdo deste ritual ndo se averigua quais foram as
razdes biomédicas que fizeram com que houvesse o falecimento, porque as doencas sao
representadas pelos tsonga como manifestacdo do descontentamento dos espiritos sobre
os violadores de regras e ainda no sul de Mocambique, onde esta localizado o distrito de
Xai Xali, os sintomas do HIV/SIDA muitas vezes se relacionam a casos de feiticaria e
também sdo interpretados como sendo cobrancas ou retaliacdo feitas pelos antepassados

devido a desobediéncia as leis e as normas sociais vigentes (PASSADOR, 2011, p. 4).
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Com a problemética do HIV/SIDA introduziu se a realizacdo da purificacdo com o
uso de ervas, mas existe ainda adesdo da realizacdo deste ritual por via sexual,
sobretudo pela consciéncia dos agentes e paralém da pressdo social que sofrem para a
adesdo do ritaul sob pena de consequéncias nefasticas para a familia se se ndo realizar o
ritual.

Em Schutz “a consciéncia, ¢ compreendida como resultado de um conjunto de
operagdes de abstracdo, uma contagem de simultaniedade pela qual se torna possivel a
representacdo simbdlica do espaco e do tempo, e dessa forma e interpratacdo... das

qualidades do mundo quantificaveis e qualificaveis” (CASTRO, 2012, p.56).

Uma das mulheres entrevistadas de 42 anos de idade, vilva, em tratamento
antiretroviral-Tarv, que ficou doente e detetada HIV+ trés anos apos o falecimento do

seu marido teve que ser purificada para proteger os seus filhos.
Pesquisadora: Foi purificada ap6s a morte do seu marido?

Camélia vermelha: Sim, fui la em denguene, 1a mesmo em Utsopi, onde eu vivia
com meu marido, antes dele falecer (Camélia vermelha, violéncia simbdlica).

Pesquisadora: Foi alguém da familia do seu marido?

Camélia vermelha:; Haaa nada, ndo. Procurei fora, meu marido antes de falecer
havia dito que ndo queria ninguém da familia. Procurei fora, ele ndo queria
ninguém da sua familia, porque depois podia haver confusdo, devia procurar
alguém fora (Camélia vermelha, violéncia simbélica).

Pesquisadora: Foi voce que procurou essa pessoa?

Camélia vermelha: Eeee, 14 entre n6s na minha zona, quando alguém perde
marido, deve procurar alguém, que depois de dois meses para te purificar, procuras
alguém, homem para te fazer o que 0s costumes da nossa zona preconiza, para que
seus filhos, sua casa, todas coisas que existem na familia sejam purificados, e
sobretudo os seus filhos ndo tenham medo de si, e eu fiz por insisténcia da igreja,
porque sempre que eles me visitavam, me pergutavam se ja havia feito, e eles
falavam que estava adeixar meus filhos a deriva (Camélia vermelha, violéncia
simbolica).

Uma mulher que se tornar vilva entre 0s tsonga, por mais que ndo queira mais se

casar € necessario gque seja purificada, pois ela ndo pode morrer com dzaka, impura.
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Uma senhora de 59 anos de idade, vilva, também em tarv, teve que ser purificada para
que ndo tivesse consequéncia da permaneca de impureza no seu organismo, mas que

ndo revelou o segredo pois ndo se devia compartilhar tais segredos com as criangas.

Pesquisadora: E de costume, apos a morte fazer a purificacio?

Acafrdo: Em casa tem o costume de chamar alguém para fazer a purificacdo da
casa, para que os filhos se sintam livres em casa. Porque ainda vivia com todos 0s
meus filhos e eles deviam entra nas suas casas com suas esposas e fazerem sexo, e
sem purificacdo eles ndo podem entrar livremente. E deve se procurar alguém que
conhece medicamentos tradicionais para banhar a casa e os filhos e a dzaka, agquela
de ter perdido o marido essa vai ficar contigo que é a vilva. La na nossa zona
procuramos pessoa para purificacdo da casa e das criancas, no terceiro dias ap6s o
funeral chamamos o bruxo para purificacdo (Acafrao, violéncia simbolica).

Pesquisadora: E a dzaka da vilva?

Acafrdo: A dzaka da vilva, guem sabe ¢é ela, e quem véem purificar, costuma dizer
quando achar que ja choraste o seu marido, vais procurar alguém.

Pesquisadora: E vocé foi purificada?
Acafrdo: Procurei naquele tempo (Acafréo, violéncia simbolica).

Pesquisadora: Isso é obrigatorio fazer?
Mas a lei diz que as pessoas devem ser purificadas, sé se for velha (Acafrao,
violéncia simbolica).
Pesquisadora: E se ndo fizer o que acontece?
Acafrdo: Tem muitas leis (A¢afrao, violéncia simbdlica).

Pesquisadora: Quais sdo?

Acafrdo: N&o posso te dizer, és crianga, iSSO ndo apraz as criangas ouvirem
(Acafréo, violéncia simbdlica).

Pesquisadora: E estdo juntos até agora com essa pessoa?

Acafrdo: Ainda vem, s6 que é marido de dono, é marido de dono, mas ainda vem,
vem uma vez por més (Ac¢afréo, violéncia simbdlica).
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Nas culturas mocambicanas acredita-se que a morte pode ser provocada pela
feiticaria e muitas vezes as mulheres sdo culpadas pela morte dos seus esposos e por
conta disso sdo arrancadas os bens que herdam do marido pelos familiares.

As mulheres sdo sempre vistas como potencialmente mas: através de
supostos maleficios voluntarios perpetrados pela feiticaria, colocam em risco
homens e mulheres por colocarem em risco sua integridade como pessoas,
por isso sdo temidas e objeto de desconfianca permanente (PASSADOR,
2010).

Uma das entrevistadas disse que ela e sua rival ndo poderam estar com 0 esposo

quando ele comecgou a adoecer e nao souberam que doenga ele tinha.

Oooh, como quem seguia o tratamento era a mde, nao sei 0 que disseram, porque
ela é quem safa para as tais consultas e ela trazia os medicamentos. Eu e minha
rival, ndo sabiamos de nada e ndo nos incluiam disso. Talvez chegaram a pensar
gue nos é que sabiamos. Mas no fim Descubriram que tinha sido haambanissado
com uma amante dele que tinha fora, com quem havia feito um filho que morreu e
depois, aguela mulher se metiu com outro homem e por fim voltou para o0 nosso
marido, dai contraiu a doenca, mas que ndo conseguiram tratar. E se calhar ele
sintia essas doenca e escondeu (Aconito, acusada da morte do marido, violéncia
psicoldgica).

Palmeri e Sterne (2006:59) afirmam que entre os tewe existem consequécias se a vilva

recusar a casar com um dos familiares do seu falecido esposo.

If a window decides to marry someone outside the family of her deceased
husband she must leave her house and al the property her deceased husband,
including land. She will keep children if they are still under 8-10 years old; if
the children are older, they will remain within the family of their deceased
father. The widow will go and live elsewhere with her new husband who
will be responsible of providing land and everything else for his new spouse
and her new house.

Lovolo, o dote para se ter esposa

Em mocambique a mulher ndo tem parte na partilha de heranca, o que faz com que

ela dependa exclusivamente do seu marido. A dependéncia da mulher no sul do pais é
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muito elevada sobretudo entre os changana, habitantes de Xai-Xai, que é agravada com
a prética do lovolo, um ritual local em que a familia do noivo tem de pagar um dote a

familia da sua noiva para a concessao da sua mao em casamento.
O lovolo é um ritual simbélico que é praticado um pouco por todo pais.

Em Mogambique, o lovolo constitui uma pratica importante na sociedade
urbana. 1sso deve-se ao facto de o lovolo permitir estabelecer uma
comunicacdo entre oS Vivos e 0s seus antepassados e a criagdo ou o
restabelecimento da harmonia social. Ele inscreve o individuo numa rede de
relacGes de parentesco e de alianca tanto com 0s vivos como com 0s mortos.
O lovolo faz parte da identidade individual e colectiva, ligando seres
humanos e mortos numa rede de interpretagdes do mundo e num conjunto de
tradicBes em continuo processo de transformagdo (BAGNOL, 2008, p.251).

Em algumas regides do pais, em caso da ocorréncia da morte da esposa sem que 0
esposo tenha realizado o lovolo as cerimonias funebres ndo podem ocorrer antes que se
pague o dote a familia da malograda para que esta possa informar aos seus antepassados
do sucedido, tanto do seu falecimento tanto de ter pertencido e gerado filho noutra
familia. A ndo realizacdo deste ritual em varios pontos do pais sobretudo na provincia
de Gaza pode ser o vetor de graves problemas na familia, desde o desintendimento entre
o casal até a ma sorte para os filhos, pois se pensa que a sorte venha da parte materna e

sem a relizacdo deste ritual os defuntos ndo tem como proteger os netos.

Atualmente esta pratica perdeu aquele simbolismo, passou a ser vista como um ato
negocial em que os familiares da noiva exigem muitos bens para a realizacdo do ritual.
Desde cedo a provincia de Gaza sempre foi tida como modelo na cobrancas de lovolo,
uma vez que a pastorice era abundante e o dote era feito através de um x namero de
cabeca de gado. E com a escasseis de gado e devido a vida urbana ele passou a ser pago

em valores mometérios.

As modificacdes na combranca de valores elevados no dote, agravou a concepg¢éo de
que com o pagamento do lovolo a mulher passa a ser propriedade exclusiva do seu
esposo e da sua familia. E dai entre os tsonga, a mulher ndo participa na tomada de

decisdo e inclusive acerca dos seus problemas conjugais ndo dialoga direto com o seu
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esposo, informa a sogra e esta faz chegar ao seu marido. E tem sido a sogra quem
procura remédios do amigo ou da lua, remédios da lua sdo ervas tradicionais, que
podem ser recebidas em banhos ou ingeridas pelas criangas para que ndo contraiam as
doencas da lua, a eplepsia, o extrambismo e a hidrocefaleia. E em situacGes em que

reside no mesmo domicilio com a nora e o filho ¢ ela quem cuida do recém nascido.

A administracdo de medicamentos tradicionais é proibido em criancas que nasceram
de mées de HIV+, mas muitas vezes tem sido deficil cumprir com essas recomendagdes,
pois muitas mulheres ndo revelam que s&o HIV+ as suas sogras e inclusive aos seus

maridos.

Uma jovem de 25 anos de idade que esta em tarv e que acedeu a Prevensdo da
transmiss@o Vertical-ptv que mora ainda com a sogra afirmou que:
Goivo: Quem faz tudo é minha sogra, logo que amanhece ela Ihe d& banho e 1hé da
todos os medicamentos.
Pesquisadora: Contaste para a sua sogra que €s portadora do HIV?

Goivo: Néo. (Goivo, violéncia simbolica)

A situacdo torna se diferente em caso em que as mulheres tem o seu préprio
domicilio, assim ela pode receber o medicamento e ndo admnistralo a crianca. Uma
mulher de 32 anos de idade, em tarv e que também acedeu a ptv, que devia ter efetuado
a toma dos medicamentos de lua no seu filho porque nos olhos de todos que iam a sua
casa para conhecer o filho detetavam que a crianga tinha contraido a doenca ainda no

Seu ventre.

Pesquisadora: E essa doencga do amigo, a crianga nasce com ela?

Glicinia: Posso dizer que sim, esta crianca por exemplo, nasceu e no dia sequinte
ele comecou a se assustar, mas como devia seguir o que se disse no hospital eu ndo
podia fazer nada, mas quando comegou a tomar 0 xarope iSSSO passou aos poucos
(Glicinia, violéncia simbdlica).

Pesquisadora: E as pessoas que viam ndo diziam nada?

Glicinia: E as pessoas vinham e diziam, porque as pessoas nunca deixam de falar,
mas tu a mae é que deves saber o que fazer com a crianga, mesmo a préopria minha
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sogra vinha e dizia, mas eu dizia ok, mama vou dar e eu ndo dava, e ela ndo sabia
se dou ou ndo porque ela mora na casa dela e eu na minha (Glicinia, violéncia
simbolica).

A exclusdo da mulher na tomada de decisdo ocorre mesmo quando ela ainda néo se
casou. Ainda sob os cuidados dos seus pais ela é ensinada a realizar atividades que
garantirdo com que ela seja uma boa esposa e ndo envergonhe e desonre a familia.
Paulina Chiziane, afirma que quando nasce uma menina grita-se de alegria e dizem
atinguene tinpondo, que significa que venha o dote e quando nasce um menino diz se
hoyo hoyo mate, que significa que por meio do pagamento do dote entrard uma nora na
familia e € mais um diferencial na mao de obra (CHIZIANE, 2013, p. 8, grifos da

autora).

Devido as essas representacdes sociais a mulher ndo detém de poder para negociar

com o homem e sobretudo para a praica do sexo seguro, tornando as vulneraveis.

“A desigualdade de poder entre mulheres ¢ homens nas relagdes sociais de
género, ao restringirem a autonomia do exercicio da sexualidade das mulheres ao
mesmo tempo que naturalizam a liberdade sexual dos homens, contribuem para
aumentar a wvulnerabilidade das mulheres ao HIV” (WOMEN AND LAW IN
SOUTHERN AFRICA, 2007, p. 175).

A prética de violéncia baseada no género no distrito de Xai — Xai, influencia na
propagacdo do HIV- SIDA, na medida em que a violéncia fragiliza e vulnerabiliza as
mulheres, debilitando assim as suas capacidades de poder negociar a sua proteccdo
contra a transmisséo de ITS/HIV/SIDA.

Uma jovem de 35 anos de idade também em tarv e ptv, questionada acerca do uso do

perservativo, afirmou que:

N&o posso pedir isso para 0 homem, se a mulher pedir que se use o perservativo
ela é tida como aquela vulgar, que vai a cama com todos ou porque ela esta doente,
por mais que a gente gueira eles ndo aceitam e também na nossa cultura o homem
dita tudo a se fazer (Cardo, violéncia simbdlica).
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As desigualdades de poderes entre mulheres e homens nas diferentes faixas etarias,
nas relagdes familiares, comunitérias, assim como nos dominios social, econémico,
cultural, religioso e politico, que outorga as mulheres uma posicdo de subordinagdo.
Segundo Arthur (2004) estas desigualdades de poderes vigentes nas relagdes sociais
entre homens e mulheres, é suportado por um modelo de dominagdo que é legitimado
por um sistema simbdlico e por relagcdes de poder, isto €, ideologias e estruturas que
violam os direitos humanos das mulheres e concorrem no sentido da sua manutencao e

reproducao.

HIV/Sida representado pela cara Feminina

Em Mocambique as mulheres séo culpadas por todos problemas sociais, se 0s jovens
se desviam as mées sdo responsaveis por esse mau encaminhamento dos filhos e afirma
se que ndo desempenharam bem o papel de educadora e essa concep¢do tem sido mais
difundinda atualmente que a mulher tem saido para trabalhar fora de casa. Quando o
HIV/SIDA é diagnosticado no lar muitas vezes ela € acusada de ter sido infiel, por canta

dessas interpretacdes elas abandonam ou ndo buscam pelo tratamento.

A feminizacdo do Sida é a designacdo que se convencionou atribuir ao
processo, produto de diversos e simultaneos factores, que tem culminado
com um namero cada vez maior nimero de mulheres infectadas e que
continuam a infectar se a um ritmo mais acelerado do gue os homens na
mesma faixa etaria ( WOMEN AND LAW IN SOUTHERN AFRICA, 2007,
p. 18).

Algumas pacientes afirmaram que a ndo adesdo tem sido pelo fato de temerem que
0S seus parceiros saibam que elas estdo em tarv e algumas que sabem que 0S seus
parceiros sdo HIV- e por canta disso pensam que se eles souberem que elas séo

seropositivas podem lhes abandonar.
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Muitas vezes as mulheres mesmo tendo conhecimento de que 0S seus esp0osOS
mantém relacionamentos extra-conjungais continuam se relacionando com eles
desprotegidas e quando sdo diagnosticadas HIV+ nas consultas pré natais ndo informam
aos seus esposos e fazem o tratamento escondido e em alguns casos preferem néo
aceder ao tarv e ptv por temerem ser acusadas de terem sidos elas as vetoras de entrada

do virus no lar.

Pesquisadora: Como achas que contraiste esta doenca?

Beladona: liii, eu ndo sei porque eu marido anda muito, agora ai... (Beladona,
violéncia simbolica).

Pesquisadora: Anda muito?

Beladona: Ele namora muito, tem muitas namoradas. Eu desde sempre fazia teste
anti-HIV de trés em trés meses, porque eu era ativista e educadora de pares, dna
matéria de HIV/Sida, andava de aldeia em aldeia educando as pessoas e visitando
aquelas pessoas que anbonaram o Tarv, e sempre eu levava as pessoas das aldeias
para o hospital para fazer teste, e mesmo quando que me conheci com o pai destes
aqui eu fazia teste ainda (Beladona, violéncia simbdlica).

Pesquisadora: Ja levaste a ele alguma vez para fazer o teste?

Beladona: Até a ele Ihe disse para fazermos o teste, que ndo devia ter medo, mas
ele nunca aceitou fazer teste comigo, nédo sei se ele ja fes teste sozinho, comigo
nunca aceitou. mas até eu também passei a ter medo de fazer o teste, porque 0 meu
marido anda muito. E quando fiquei gravida daquela ai, fiz teste ndo tinha nada e
nesta deste meu altimo filho ja tinha esta doenca e iiii. E sempre que Ihe digo para
fazermos o teste, ele diz que ndo esta doente (Beladona, violéncia simbdlica).

Algumas ndo informam aos esposos que sdo HIV+ por temerem ser rejeitada e elas
preferem que 0s seus esposos adoecam e nesse momento descubrirdo que estdo
deoentes. Em outras situacdes as mulheres apos serem diagnosticadas HIV+ preferem
gue os servicos de saude mandem chamar o esposo e serem submetidos os dois ao teste.

Ele é chato, nem contei. Porque nés as mulheres € dificil por causa da reacdo dele,
porque eu estou com ele desde 2010, e ele ficou doente recentemente teve
problema da vista e ele qugndo esta doente vai a clinica e 14 lhe fazem teste sempre

e Ihe fizeram o teste e sempre vejo deu negativo, e isso me toca mais. E 0s meus
comprimidos eu deixo na bolsa e ele nunca mexe nas minhas coisas, e também
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nunca pega o cartdo da crianca, acho melhor assim. Eu acho que na hora que ele
ficar doente infetam terd que fazer e ai vai me mandar fazer entdo niguem vai
culpar o outro (Cacto, violéncia psicolégica).

Os modelos de educacéo patrialcar influenciam em grande medida para a maior
propagacéo do virus HIV no distrito de Xai-Xai em Mogambique e atigindo em grande
medida as mulheres na medida em que elas ndo detem de poder de negociar com 0s seus
parceiros 0 sexo seguro. S&o muitos fatores que influem na maior infencdo da mulher,
as representacdes sociais existentes no distrito acerca da mulher, as praticas culturais, a
dependéncia economica das mulheres em relacdo ao homem, entre outros perpetuam a
violéncia contra a mulher que muitas vezes ela ndo sé ocorre protagozida apenas pelo
homem, a propria mulher participa deste processo de forma ativa, na medida em que
para além de se submeter educa os filhos com vista a assumirem esta postura. Esta

submissdo é observada também em mulheres instruidas e empoderadas.

Entre os tsonga 0 nimero de mulheres que um homem tem determina o seu poder e a
sua masculinidade. Em Xai-Xai apesar do elevado indice de seroprevaléncia muitos
homens ainda mantém relacionamentos abertos e fixos com mais de uma mulher, para

além dos relacionamentos extraconjugais secretos.

Referéncias Bibliograficas

ARTHUR, Maria José (2004) Nao sofrer caladas. Violéncia Contra Mulheres e
Criancas: denuncia e gestdo de conflitos, in Women and Law in Southern Africa
(WLSA) Mocambique.

BAGNOL, Brigitte, Lovolo e espiritos no Sul de Mogambique, in Analise Social, vol.
XLII (2.9), 2008.

CASTRO, A Sociologia Fenomenoldgica de Alfred Schutz, Ciéncias Sociais, 2012
CHIZIANE, Paulina. Eu mulher... por uma nova visdo do mundo. Abril, Rio de Janeiro,
2013.

49



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberidneia L4 - ]
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
2 GO
ISSN: 2316-6819 . oo
12,13, 14e15 @n »
de setembro de 2016 PP NUPSCE st

PALMERI, Paolo; STERNE, Chase, Aids and Land Tenure in Africa; Two case studies
in Mozambique and Tanzania, Cleup, Padova, 2006.

1.1  PASSADOR, Luiz Henrique, As mulheres sdo mas: pessoa, género e doenga no
sul de Mocambique in Cad. Pagu no. 35 Campinas Dec. 2010. On-
line version ISSN 1809-4449 http://dx.doi.org/10.1590/S0104-
83332010000200007

PASSADOR, Luiz Henrique, Guerrear, Casar, Pacificar, Curar: O universo da Tradicao

e a Experiéncia com o HIVV/AIDS no Distrito de Homoine, Sul de Mogambique, 2011.
WOMEN AND LAW IN SOUTHERN AFRICA (WLSA) MOCAMBIQUE,
Representacdes e praticas da sexualidade entre os jovens e a feminizardo do Sida em

Mocambique, Relatdrio 2007.

GT 01: Género e sexualidade

O lugar das mulheres segundo o pensamento dualista de género: construcdes sociais de
relacGes hierarquicas

Priscila Muniz Coutinho

As discussdes dos estudos de género proporcionam a desconstrucdo de pressupostos de
varias areas do conhecimento. No campo da Antropologia a obra de Levi-Strauss acerca
das estruturas do parentesco resultou em analises das pesquisadoras feministas. O
debate sobre o binarismo de género e a diferenca entre 0s conceitos de sexo e género
sdo fontes para o entendimento do processo de construcdo social da mulher, colocando
em questionamento os preceitos naturalistas da opressdo feminina. A producdo sobre a
organizacdo social e o pensamento humano como um todo apresentam instabilidades
quando pensamos as questdes de género e as relacdes sociais baseadas no binarismo do
sexo. Este trabalho consiste no resgate bibliografico acerca do pensamento dualista e do
principio da reciprocidade relacionados as implicacbes da construcdo social binaria do
género para a mulher. Problematiza a condi¢cdo das mulheres a partir da perspectiva
delas sobre a dominacdo dos sexos, apontando para relacdes instaveis identificadas nas
obras de Simone Beauvoir e Gale Rubin.
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O lugar das mulheres segundo 0 pensamento dualista de género: construgdes
sociais de relagdes hierarquicas

Priscila Muniz Coutinho*

Introducéo

Em meio aos estudos da Antropologia, as obras de Levi-Strauss representam
grande contribuicdo para a compreensdo do pensamento humano. A obra As estruturas
elementares do parentesco (1949)%® aborda o tratado da alianca, buscando as formas
mais simples de aliancas identificadas na instituicdo do casamento, e a algebra do
parentesco da qual parte integrante consiste na explicacdo socioldgica do tabu do
incesto. Desta forma, observamos no inicio do prefacio da primeira edicdo a clara
definicdo do conceito de estruturas elementares relacionado com a organizacao social a
partir de sistemas matrimoniais. “Entendemos por estruturas elementares do parentesco
0s sistemas nos quais a nomenclatura permite determinar imediatamente o circulo dos
parentes e os dos aliados, isto &, 0s sistemas que prescrevem o casamento com um certo
tipo de parente”. (LEVI-STRAUSS, 1982, p.19)

Para o autor as estruturas elementares do parentesco originam-se de regras
inconscientes que explicam os sistemas de transformacdo. Os individuos das diversas
sociedades desenvolvem seu sistema simbdlico partindo do fundamento ontolégico da
troca. O processo de significacdo acontece por meio do pensamento dualista e assim se
identifica a representacdo da estrutura de parentesco partindo de metades. Nesta
perspectiva, no sistema matrimonial a dualidade de sexo se desenvolve em funcdo da

procriacdo, onde a relacdo entre as figuras da mulher e do homem tém carater de

% Mestranda do Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias Sociais, da Universidade Federal de
Uberlandia, 2016 - 2018.
% Data da primeira edicdo da obra.
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oposicdo e complementaridade com uma diversidade de representacdes caracteristicas

de cada sociedade.
A organizagdo dualista acarreta com efeito um certo ndmero de
consequéncias em todos os lugares onde se realiza. A mais importante é que
os individuos se definem, uns com relagdo aos outros, essencialmente
segundo pertencam ou ndo pertencam a mesma metade. Este traco exprime-
se da mesma maneira, qualquer que seja 0 modo de transmissdo do nome da
metade. Quer esta transmissdo se faga pela linha feminina ou masculina,

veremos sempre os colaterais da mée classificados em uma categoria e os do
pai na outra. (LEVI-STRAUSS, 1982, p.110)

Neste sentido, identificamos a oportunidade de construir uma critica sobre a
funcionalidade das mulheres no sistema de género binario concebido pelo dualismo do
sexo. Para atingir os devidos fins deste trabalho faz-se necessario buscar referéncias que
abordem o olhar da mulher sobre a sua condicdo e construcdo social. Neste sentido, o
livro O segundo sexo (1970), de Simone de Beauvoir, constitui um aporte teorico
importante para a nossa reflexdo: “... Descreveremos entdo, do ponto de vista das
mulheres, o mundo que lhes & proposto; e poderemos compreender contra que
dificuldades se chocam no momento em que (...) elas pretendem participar de um
mitsein humano” (1970, p. 23). Também recorremos ao olhar da antropdloga Gayle
Rubin, autora que se dedica aos estudos feministas desenvolvendo pesquisas sobre
sistemas de parentesco e construcdes sociais de representacao simbdlica.

No primeiro momento deste trabalho a perspectiva binaria do género se
relaciona com a obra de Levi-Strauss resgatando os conceitos do pensamento dualista e
o0 principio da reciprocidade por constituirem pontos de ancoragem para a producdo das
estudiosas feministas. Em um segundo momento sdo apresentados o pensamento de
Simone de Beauvoir sobre a condicdo social da mulher e os conceitos de sexo e género
de acordo com Gale Rubin, visando avancar na discussdo sobre a relacdo entre o
principio da reciprocidade e as relacdes dualistas de género. Desta forma, este artigo
constitui uma reflexdo baseada no resgate bibliografico visando a apresentacdo da
perspectiva da mulher sobre a sua condicdo social relativizando o conceito de

complementaridade do género binario em alguns aspectos.

52



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberidneia 2 ~ -
POS GRADUACAOQ EM CIENCIAS SOCIAIS
2 GO
ISSN: 2316-6819 . O9
12,13, 14e15 @n »
de setembro de 2016 PP NUPSCE st

A perspectiva dualista e a oposi¢do dos sexos: 0 principio da reciprocidade

na instituicdo matrimonial

A obra Antropologia Estrutural (1989), de Levi-Strauss, apresenta pontos
importantes para a compreensdo do pensamento dualista. Baseado nos estudos
antropolégicos de analise comparativa, 0 autor destaca a similitude estrutural entre
sociedades da América e Indonésia, regides geograficamente distantes. Compreendendo
que o intercambio cultural é improvavel em algumas situacGes, o autor aponta que as
similitudes que caracterizam sociedades distintas evidenciam a existéncia de uma matriz
estruturante inconsciente do pensamento humano. O pensamento dualista faz parte da
matriz estruturante humana, identificando a organizacdo dos sistemas simbdlicos mais
elementares pelo processo de associagdo de pares de oposigdo. “A passagem do estado
natural para o estado cultural define-se pela aptidao por parte do homem de pensar as
relacOes bioldgicas sob a forma de sistemas de oposicéo ...” (LEVI-STRAUSS, 1982).

Com multiplas possibilidades de desdobramentos, o principio do pensamento
dualista permite a construcdo das representacfes necessarias para a manutencdo do
principio da reciprocidade. “(...) Vé-se assim, desprenderem-se, num plano puramente
empirico, as nogdes de oposicao e de correlacdo, de que o principio dualista define o
par fundamental, principio este que € apenas uma modalidade do principio de
reciprocidade.” (LEVI-STRAUSS, 1982, p.122).

O modelo dualista e da troca simétrica nas estruturas elementares do parentesco
atuam como principios organizacionais. E importante destacar que as estruturas
dualistas ndo sdo percebidas apenas pela faceta da reciprocidade positiva, pois nestas
encontram-se instabilidades, evidenciando que nem toda a relacdo dualista tem carater
simeétrico. Em seu texto As estruturas dualistas existem? (1989), Levi-Strauss, identifica
0 elemento triadico implicito que viabiliza a “passagem” de sistemas dindmicos
organizacionais, observando triades disfarcadas de diades gracas ao subterfugio légico
que consiste em tratar elementos heterogéneos como dois termos homdlogos. A
reciprocidade positiva simétrica convive e se retroalimenta com uma reciprocidade
negativa assimétrica, sendo assim, nem sempre se mantem a reciprocidade positiva

entre 0s agentes da troca.
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Foram tomados de trés regiGes diferentes e péem em evidéncia, o primeiro, a
maneira como a organizacdo dualista pode comegar a existir, 0 segundo, as
crises a que esta exposta e o terceiro, as modificacdes especificas que traz a
um sistema social capaz de ser observado independentemente de sua agao.
(LEVI-STRAUSS, 1982, p.115).

Apesar de abordada pela funcionalidade reprodutiva e ndo da troca, observa-se
as relacdes de género marcadas pelo pensamento dualista. As relagdes dualistas de
género baseiam-se no binarismo do sexo e estabelecem um universo representativo
definindo papéis sociais na perspectiva de pares de oposicdo. A funcionalidade binaria
do género se identifica socialmente vinculada a instituicdo do matriménio entre sexos
opostos para proporcionar a constituicdo da base organizacional que configura a
estrutura social do parentesco.

Este carater fundamental do casamento considerado como uma forma
de troca aparece de maneira particularmente clara no caso das relacGes
dualistas. Este termo define um sistema no qual os membros da comunidade
— tribo ou aldeia — sdo distribuidos em duas divisGes, que mantem relacdes
complexas, as quais vdo da hostilidade declarada a intimidade mais estreita, e

a que se acham habitualmente associadas diversas formas de rivalidade e
cooperacdo. (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 108)

Nesse sentido, as relacdes dualistas diferenciam mulheres e homens enquanto
duas metades da unido matrimonial. Estas duas variacGes de género, diretamente
vinculadas ao sexo biologico, desempenham papeéis diferentes e essenciais para manter a
estrutura social pela logica de metades complementares. Em suma o Unico carater
comum das metades seria apresentar-se como duas. E esta dualidade é destinada a
desempenhar papeis muito diferentes conforme os casos (LEVI-STRAUSS, 1982, p.
113). Se desenvolve assim um universo simbdlico que identifica e diferencia mulheres e
homens transcendendo o0s aspectos biologicos ao definir fungbes e regras sociais
especificas para dois polos de género. Nessa perspectiva a funcionalidade da dualidade
do género consiste em instituir socialmente o binarismo do sexo para garantir a
procriacdo e a formacdo do nucleo familiar, configurando universos simbolicos do
feminino e masculino que mantém a distingdo entre 0s sexos.

N&o somente o homem e a mulher ndo tém a mesma especializagio técnica,

dependendo, portanto, um do outro para a fabricagdo dos objetos necessarios
as tarefas cotidianas, mas dedicam-se & producdo de tipos diferentes de
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alimentos. Uma alimentagdo completa, e sobretudo regular, depende, por
conseguinte desta verdadeira "cooperativa de producdo” que constitui uma
familia. (LEVI-STRAUSS, 1982, p. 79).

Os desdobramentos das regras matrimoniais de cada sociedade tornam as
relacbes dualistas mais complexas. O processo de desenvolvimento das estruturas
elementares do parentesco extrapola seus aspectos fundantes ocasionando a passagem
para outros cédigos, trazendo mais implicacdes para mulheres e homens. Neste sentido,
Levi-Strauss identifica o tabu do incesto simbolizando a troca basica de cénjuges entre
dois grupos estabelecendo uma alianga, evidenciando o processo elementar de
significacdo e ressignificacdo de codigos que definem os sistemas de parentesco.
Agindo com o principio de regulador social, este tabu instaura mais peculiaridades ao
delimitar os pares de casamentos possiveis, ou seja, essencialmente regras de troca que
viabilizam o principio da reciprocidade.

A partir do momento em que proibo a mim mesmo o uso de uma mulher, que
com isso passa a ser disponivel para um outro homem, ha, em algum lugar,
um homem que renuncia a uma mulher que, por esse fato, torna-se disponivel
para mim. O conteudo da proibi¢do ndo se esgota no fato da proibicdo. Esta

SO € instaurada para garantir e fundar, direta ou indiretamente, imediata ou
mediatamente, uma troca. (LEVI-STRAUSS, 1982, p.91)

Assim, Strauss aponta para a universalidade do tabu do incesto. Estas regras
matrimoniais que definem cdnjuges permitidos versus proibidos; e a estrutura de
parentesco entre individuos consanguineos versus afins também se desenvolve no
aspecto dual entre o natural e o cultural, racional e irracional; sendo este observado em
todas as sociedades, porém com configuracdes de ordem cultural. Em funcdo de seu
carater essencial para a estruturacdo das sociedades e do processo de racionalizacdo
necessario para instituir suas regras, ndo se atribui ordem natural ou cultural para o tabu
do incesto, pois este esta entre estas passagens.

E verdade que, pelo carater de universalidade, a proibicio do incesto toca a
natureza, isto €, a biologia ou a psicologia, ou ainda uma e outra, mas nao é
menos certo que, enquanto regra, constitui um fendmeno social e pertence ao

universo das regras, isto €, da cultura, e por conseguinte a Sociologia que tem
por objeto o estudo da cultura. (LEVI-STRAUSS, 1982, p.62)

A analise de Levi-Strauss no que faz referéncia as mulheres, merecem destaques
algumas caracteristicas que evidenciam a concepcdo do individuo feminino segundo a

55



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberidneia L4 - ]
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
2 GO
ISSN: 2316-6819 . oo
12,13, 14e15 @n »
de setembro de 2016 PP NUPSCE st

I6gica das estruturas elementares do parentesco. Observa-se a presenga constante das
mulheres enquanto objetos de troca na descricdo das estruturas elementares de
parentesco por Levi-Strauss: “Tal é o caso da troca. Seu papel na sociedade primitiva é
essencial, porque engloba ao mesmo tempo certos objetos materiais, valores sociais e
as mulheres”. (1982, p.102). Esta concep¢do da mulher nas sociedades evidencia o
pensamento de que a funcionalidade destas consiste em viabilizar 0s processos de troca
entre 0s homens por meio dos sistemas matrimoniais. Nesse sentido, ndo se verifica a
funcionalidade do binarismo de género para manter relagdes reciprocas entre mulheres e
homens por meio da unido matrimonial, mas sim o principio da reciprocidade aplicado
nas relacdes entre os homens. Ndo ha reciprocidade entre 0os géneros opostos, pois por
constituir o elemento que viabiliza as relagdes de troca, a mulher se torna o objeto do
matrimonio que representa o “parentesco” entre os homens. Identificamos que as
relacGes entre os géneros binarios, com base nos dados etnograficos da obra de Levi-
Strauss, consistem no controle politico masculino que determina circulacdo de
mulheres.

A relagdo global de troca que constitui o casamento ndo se estabelece entre

um homem e uma mulher como se cada um devesse e cada um recebesse

alguma coisa. Estabelece-se entre dois grupos de homens, e a mulher ai

figura como um dos objetos da troca, e ndo como um dos membros do grupo
entre os quais a troca se realiza. (LEVI-STRAUSS, 1982, p.155)

As mulheres apresentam-se vinculadas a funcionalidade de elemento de ordem
familiar. “ 4 mulher é sempre o simbolo de sua linhagem. ” (LEVI-STRAUSS, 1982, p.
156). Representando um meio para estabelecer vinculos entre os homens, de acordo
com os termos culturais tipicos de cada sociedade — de amizade ou inimizade —, a
mulher constitui um bem transcendental das relacdes de parentesco e em torno da sua
figura se constituem mitos e valores Unicos: Porque a propria mulher ndo é sendo um
dos presentes, o presente supremo, entre aqueles que podem ser obtidos somente em
forma de dons reciprocos. (STRAUSS, 1982, p.105).

A discussdo das relacdes instaveis dualistas e/ou da reciprocidade negativa e
positiva ndo sdo aplicadas no sentido de identificar o principio da troca entre 0s géneros.

Levi-Strauss apresenta em sua analise etnografica sociedades com modelos de
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parentesco matriarcais e patriarcais, modelos comportamentais de mulheres e homens
agressivos e/ou de mulheres dominantes e homens submissos e, em casos raros homens
e mulheres ponderados. Porém, aponta que sociedades onde o principio da
reciprocidade ndo se identifica por meio da troca de mulheres pelos homens s&o
situacOes atipicas, que caracterizam anomalias na constituicdo das estruturas do
parentesco. Tais anomalias tendem a desequilibrar a estrutura social e possiveis
resisténcias da mulher perante as implicagdes matrimoniais sdo consideradas sintomas
caracteristicos de desregulacdo, que ocasionam em fragilidades na estrutura social.
No conjunto das obrigacgdes reciprocas de que uma mulher faz parte hd uma
categoria cuja execucdo depende em grau maximo da sua boa vontade. S&do
0S servicos pessoais, quer sejam de ordem sexual quer doméstica. A falta de
reciprocidade que parece caracteriza-los nas ilhas Trobriand, como na
maioria das sociedades humanas, é apenas a compensacdo de um fato
universal: o lago de reciprocidade, que funda o casamento, ndo € estabelecido

entre homens e mulheres, mas entre homens por meio de mulheres, que sdo
somente a ocasido principal. (LEVI-STRAUSS, 1982, p.155)

Verificamos que Levi-Strauss ndo propds a reflexdo sobre o principio da
reciprocidade nas relacfes dualistas de género, mas sim nas relagdes reciprocas entre o
género masculino. Para o autor o principio da reciprocidade aplicado aos sistemas
matrimoniais consiste nas relacdes de troca de mulheres entre homens. Fica destacado
que para o desenvolvimento das estruturas de parentesco a figura feminina desempenha
0 papel de sujeito e ndo de agente ativo da troca. Desta forma, a mulher é concebida
como um objeto de valor social e simbdlico, pois o sistema matrimonial permite tanto
“trocar” um individuo que representa o desejo universal - no que se refere ao coito -,
quanto estabelecer vinculos de parentesco entre os individuos do sexo masculino.

Assim, destacamos o controle politico nas estruturas elementares do parentesco
dos homens sobre as mulheres na obra de Levi-Strauss. Identificado que a instituicdo do
matrimdnio consiste em relacdes de reciprocidade entre os homens, apesar de ambos 0s
Sex0s serem necessarios para a reproducdo e a estrutura inconsciente do pensamento é a
mesma para homens e mulheres. Neste aspecto, seguimos com a perspectiva das

mulheres sobre a sua condi¢do e construcéo social.
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O olhar feminista sobre as relacdes dualistas de género: duas metades

desarmonicas

O livro O segundo sexo (1970), de Simone de Beauvoir, tornou-se um marco
para os estudos feministas. Nesta obra, a autora apresenta uma série de implicac6es do
processo historico e social de construcdo social da mulher. Fazendo referéncias a obra
“As estruturas elementares do parentesco”, Beauvoir converge com Strauss acerca dos
conceitos do “pensamento dualista” e o “principio da reciprocidade” enquanto elemento
da matriz de pensamento humana. No desenvolvimento destes pontos, Simone direciona
seu olhar identificando que a mulher se encontra alienada por um Mito. O Mito da
mulher consiste em uma criacdo masculina que condiciona sistematicamente o sujeito
feminino para a submissdo, configurando o universo simbdlico do Eterno Feminino

como um regulador socio moral de opresséo.

Ha diversas espécies de mitos. Este®®, sublimando um aspecto imutavel da
condicdo humana que é o “seccionamento” da humanidade em duas
categorias de individuos, é um mito estatico; projeta em um céu platdnico
uma realidade apreendida na experiéncia ou conceitualizada a partir da
experiéncia. Ao fato, ao valor, a significacdo, a nocdo, a lei empirica, ele
substitui uma Ideia transcendente, ndo temporal, imutavel, necesséria (...).
Assim, a existéncia dispersa, contingente e mudltipla das mulheres, o
pensamento mitico op8e o Eterno Feminino é cristalizada; se a definicdo que
se da& desse Eterno Feminino é contrariada pela conduta das mulheres de
carne e 0sso, estas é que estdo erradas. (BEAUVOIR, 1970, p.299)

Com variagOes culturais caracteristicas das sociedades, o Mito das mulheres
perpetua este individuo subjugado em relacdes de dominacdo. Simone de Beauvoir
constrdi sua reflexdo sobre a condi¢cdo da mulher perpassando pelas ciéncias naturais
(biologia), psicologicas (psicanalise) e sociais (teoria social do materialismo histdrico)
desconstruindo questdes destas esferas que justificam e naturalizam a dominacdo das
mulheres pelos homens, abordando estes “determinismos” como construgdes sociais
com funcionalidade de sustentacdo da cultura machista.

As relacdes dualistas de género baseadas na submissdo de uma das metades se
constituem de maneira instavel. Apesar de alteracbes no universo simbolico do

feminino, a mulher continua categorizada pelo pensamento dualista como individuo

% Mito da mulher segundo Simone Beauvoir.
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submetido ao poder masculino, pois o Mito das mulheres instaura relagbes de género
desarmdnicas e desvantajosas para um dos polos. Desta maneira, a autora aborda que a
resisténcia das mulheres quando identificam os dispositivos de dominagdo que as
oprimem sdo indicios da tendéncia a desconstrucdo do Mito, buscando viabilizar outra
configuracdo social para as relacbes de género, uma vez que as relagbes de
reciprocidade nédo sdo necessariamente relacbes de dominacéo.

Assim é exato que a mulher é a outra e essa alteridade é concretamente
sentida no desejo, no amplexo, no amor; mas a relacdo real é de
reciprocidade; como tal, ela engendra dramas auténticos: através do erotismo,
do amor, da amizade e suas alternativas de decepcdo, 6dio, rivalidade, ela é
luta de consciéncia que se consideram essenciais, ¢ reconhecimento de
liberdades que se confirmam mutuamente, é a passagem indefinida da
inimizada a cumplicidade. Pér a Mulher é p6r o Outro absoluto, sem
reciprocidade, recusando contra a experiéncia que ela seja um sujeito, um
semelhante. (BEAUVOIR, 1970, p.299)

Ao transcender o aspecto bioldgico, o pensamento dualista dos homens marcou
as mulheres como o outro e ndo como o mesmo. A aplicacdo do principio da
reciprocidade funciona por meio de relagdes entre iguais/mesmos a partir do momento
que as relacOes estdo baseadas no outro/diferente configuram-se relagdes de dominacéo.
E possivel identificar o principio de dominacdo que subentende superioridade nas
ideologias racistas, fascistas, xenofobas, entre outras. Porém, diferentemente das
ideologias de superioridade que defendem o exterminio do outro, a ideologia machista
perpetua a existéncia da mulher enquanto o Outro eterno em funcdo da essencialidade
bioldgica de ambos 0s sexos. “O laco que a* une a seus opressores ndo é comparavel a
nenhuma outro. A divisdo dos sexos é, com efeito, um dado biolégico e ndo um
momento da histéria humana”. (BEAUVOIR, 1970, p.13).

O vinculo de ordem natural determina relacdo de complementaridade bioldgica
de mulheres e homens. Contudo a analise da dependéncia entre 0s sexos na espécie
humana ndo implica em relagbes de dominacdo, uma vez que os dois sistemas
reprodutivos sdo essenciais. Logo, a dominacdo do sexo feminino pelo masculino

configura uma producdo de ordem social identificada na esfera cultural. Desta forma,

%7 Nessa passagem a autora se refere a mulher.
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nas sociedades humanas o conceito dualista de género marca a mulher enquanto o
Outro, negando culturalmente o reconhecimento da importancia de ambos 0s sexos.
O casal é uma unidade fundamental cujas metades se acham presas
indissoluvelmente um a outra: nenhum corte é possivel na sociedade por
sexos. Isso é que caracteriza fundamentalmente a mulher: ela é o Outro

dentre de uma totalidade cujos dois termos sdo necessarios um ao outro.
(BEAUVOIR, 1970, p.14)

Apesar de originadas na ldgica de pares opostos vinculados aos sexos
bioldgicos, as relagdes dualistas de género sdo marcadas pela dominacdo das mulheres.
Na unidade do casal a mulher permanece socialmente alienada na esfera familiar, que a
perpetua simbolicamente vinculada principalmente as questdes materna e matrimonial,
tendo suas capacidades resumidas pela funcionalidade reprodutiva. “Quando a familia e
0 patrimonio privado se apresentam sem contestacdo como bases da sociedade, a
mulher permanece também totalmente alienada”. (BEUAVOUIR, 1970, p.104). O
pensamento dualista do homem constroi simbolicamente os géneros ‘“masculino
dominador” e “feminino dominado”, reafirmando a todo o momento a dependéncia
dela, enquanto ignora a todo 0 momento a dependéncia dele.

Identificamos que o eixo masculino sobressai ao feminino em diversos sentidos,
inclusive na linguagem € possivel perceber o dominio constate do masculino. O eixo
feminino assume o sentido negativo enquanto limitacdo; ja o masculino desempenha o
sentido positivo e neutro enquanto acdo e padrdo. Assim é possivel verificar algumas
representacdes linguisticas que evidenciam o carater limitador do eixo feminino, quando
por exemplo a palavra “mulher” pode designar tanto o individuo quanto a condi¢do de
esposa; ¢ a acdo ¢ neutralidade do eixo masculino, quando a palavra “homem” ¢ o
individuo do sexo masculino e toda a humanidade dependendo do contexto.

O homem representa a um tempo o positivo e 0 neutro, a ponto de dizermos
“os homens” para designar os seres humanos, tendo-se assimilado ao sentido
singular do vocéabulo vir e sentido geral da palavra homo. A mulher aparece

como 0 negativo, de modo que toda determinacdo Ihe é imputada como
limitacdo, sem reciprocidade. (BEAUVOIR, 1970, p.9)

Para Simone de Beauvoir alegar que a dominacdo das mulheres se deve aos

fatores naturais ¢ uma perspectiva demasiado simplista. “Trata-se de saber como a
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natureza foi nela revista atravées da historia; trata-se de saber o que a humanidade fez
da fémea humana”. (1970, p. 57). Desconstruindo esta perspectiva naturalista, a autora
problematiza que “ser” ¢ diferente de “tornar-se” para evidenciar que as mulheres sdo
condicionadas ao comportamento submisso. Revisando a teoria edipiana de Freud, a
autora apresenta outra perspectiva do processo subjetivo de construcdo do género
defendendo que o “complexo ou crise” da menina ndo consiste em desejar um pénis,
mas sim em apesar de desejar tornar-se a figura dominante paterna ser sistematicamente
condicionada para igualar-se a figura submissa materna; a instabilidade se concentra
subconscientemente em questdes representativas e simbolicas que sdo condicionadas
socialmente aos fatores biologicos.
No sentido em que os psicanalistas o entendem, “identificar-se” a mie ou ao
pai é alienar-se em um modelo, é preferir ao movimento espontaneo de sua
prépria existéncia uma imagem alheia, é fingir ser. Mostram-no a mulher
solicitada por dois modos de alienacéo; é evidente que fingir ser homem seria
para ela fonte de malogro, mas fingir ser mulher é também ilusdo. Ser mulher

seria ser 0 objeto, o Outro, e o Outro permanece sujeito no seio de sua
demissdo. (BEAUVOIR, 71)

A producdo simbolica das sociedades é marcada pela e para a dominacao
masculina. “(...) A representacdo do mundo, como o proprio mundo, é operacdo dos
homens; eles o descrevem do ponto de vista que lhes € peculiar e que confundem com a
verdade absoluta. ” (BEAUVOIR, 1970, p. 183). O mundo é uma producdo do homem
para 0 homem e desta maneira, a mulher também se torna uma producdo do homem
para 0 homem. O Mito das mulheres as coloca sistematicamente enquanto o Outro que
estd sempre a servico do imaginario masculino e seu universo simbolico funciona a
partir das necessidades do opressor.

Em sua analise do Mito da mulher, Simone de Beauvoir revela um fator
importante para a compreensdo da relacdo de dominacdo imposta pelo pensamento
dualista do género: os homens temem as mulheres. O universo simbdlico criado pelos
homens para as mulheres as vinculam sistematicamente ao elemento “terra”, fazendo
assimilacdo com a dindmica reprodutiva. “Pode-se, assim, considerar que,
misticamente, a terra pertence as mulheres; elas tém o dominio a um tempo religioso e
legal sobre a gleba e seus frutos. ” (BEAUVOIR, 1970, p.88). Esta vinculagéo da
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mulher as questdes de fertilidade revela uma personificacdo do eterno fantasma que

assombra a humanidade, pois por meio da mulher o homem veio ao mundo, mas algo

inevitavel ¢ o seu retorno para a “terra”. No inconsciente dos homens a existéncia e

presenca da mulher recorda a todo o momento a mortalidade dos seres vivos. Desta

forma o homem concebe a mulher simbolicamente marcada pelo determinismo da
natureza que a humanidade ndo conseguiu superar: a morte.

Tem, assim, a Mulher-Mae um rosto de trevas: ela é o caos de que

tudo saiu e ao qual tudo deve voltar um dia; ela é o Nada. Dentro da Noite

confundem-se os multiplos aspectos do mundo que o dia revela: noite e

espirito encerrado na generalidade e na opacidade da matéria, noite do sono e
do nada. (BEAUVOIR, 1970, p. 187)

Este Outro encarna a representacédo da vida e da morte configurando um mito. O
universo simbdlico feminino transcende a razdo e o materialismo vinculando questdes
misticas e obscuras que permeiam a cultura de dominagcdo masculina. A funcionalidade
subjetiva do Mito da mulher corresponde em criar um universo simbodlico onde o
feminino &  sistematicamente dominado pelo  masculino, possibilitando
inconscientemente que 0s homens reproduzam culturalmente por meio das mulheres a
busca incessante pela superacao dos determinismos naturais.

Pouco a pouco, o homem mediatizou a sua experiéncia e, em suas
representacdes como sua existéncia pratica, triunfou o principio masculino. O
Espirito superou a Vida; a transcendéncia, a imanéncia; a técnica, a magia; e
a razdo, a supersticdo. A desvalorizacdo da mulher representa uma etapa
necessaria na histdria da humanidade, porque ndo era de seu valor positivo e
sim de sua fraqueza que ela tirava seu prestigio; nela encarnavam-se 0s

inquietantes mistérios naturais: o0 homem escapa de seu dominio quando se
liberta da Natureza. (BEAUVOIR, 1970, p.95)

As alteracbes socioculturais constantes em torno da figura feminina nao
significam necessariamente construces dos sujeitos relacionados. Na maior parte das
vezes, as mudancas culturais do simbdlico feminino correspondem a marcacdes de
significacdo produzidas pelo universo masculino. Neste sentido, identificam-se nos
esteredtipos de beleza as diferentes imagens das mulheres enquanto producdes de ideais
masculinos que se reafirmam no Outro. O corpo da mulher é caracterizado como objeto

de dominio tornando-se um espaco de criacdo e representacdo do dominador.
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(...) quando a mulher é entregue a0 homem como um bem, o que ele reclama
é que nela a carne esteja presente em sua pura facticidade. Seu corpo nédo é
tomado como a irradiacdo de uma subjetividade, mas sim como uma coisa
empastelada em sua imanéncia; esse corpo ndo deve lembrar o resto do
mundo, ndo deve ser promessa de outra coisa sendo de si mesmo: precisa
deter o desejo. (BEAUVOIR, 1970, p.200)

Simone de Beauvoir ao descrever o que identificou como o Mito da Mulher
contribuiu para a desconstrugéo da ideia de naturalidade submissa desse Outro. A partir
desta reflexdo podemos identificar que hd uma cultura de dominagdo masculina que
concebe o corpo, pensamento, valores, aspiracdes e desejo da mulher produzida pelos
homens para manter uma estrutura social de dominagdo entre 0s sexos, sendo essas
estruturas criadas e ndo formas elementares do pensamento humano. O pensamento que
concebe toda e qualquer organizacéo social como dependente de relacdes de dominacao
baseadas no género evidencia uma logica de interesse dos homens e ndo da humanidade.
A historia das mulheres ndo representa uma producéo delas e logo, toda a configuracéo
social que as define como objetos ou individuos que devem ser subjugados esta
comprometida por atender aos interesses do dominador. A dinamica social de
dominacdo mantida pelo Mito das mulheres as nega a posicédo de metade e as apresenta
sistematicamente como menor ou menos significante que o homem, apesar de
constituirem um elemento fundamental da estrutura social que depende da existéncia de
ambos os sexos. “Nenhum homem consentiria em ser uma mulher, mas todos desejam
que haja mulheres. ” (BEAUVOIR, 1970).

Nas relacdes dualistas de género o principio da reciprocidade transforma-se em
relaces de dominacdo. Compreendemos que o pensamento dualista € tipico do
pensamento humano, porém a distincdo dos sexos baseada na funcionalidade
reprodutiva resultou na criacdo de duas categorias desarmonicas de género. Analisando
0s sistemas de parentesco e as relacdes entre os polos de género, Gale Rubin
desenvolveu o conceito de “... sistema sexo/género, que &, por definicdo, um conjunto
de arranjos através dos guais uma sociedade transforma a sexualidade biolégica em
produtos da atividade humana, e nas quais estas necessidades sociais transformadas
sdo satisfeitas. ” (1993, p. 01).
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Segundo Gale, em seu trabalho O tréfico de mulheres: notas sobre a “economia
politica” do sexo (1993), género e sexo sdo conceitos diferentes que foram assimilados
culturalmente de maneira unitaria nas sociedades. Partindo da dualidade dos sexos, 0s
individuos conceberam o género também na perspectiva dual, vinculando esses dois
conceitos como se fossem necessariamente correspondentes. Gale problematiza que o
género é uma construcdo social, sendo assim, a sua producao e concepg¢do € construida
de acordo com processos subjetivos dos individuos para além de questbes bioldgicas.
“O domino do sexo, do género e da procriagdo humana tem sido sujeito a uma continua
e milenar atividade social que o transformou. Sexo como o conhecemos — identidade de
género, desejos e fantasias sexuais, conceitos de infancia — €, em si mesmo, um produto
social. ” (RUBIN, 1993, p. 5)

A difusdo dos conceitos de sexo e género resultou no que Gale aponta como
Teoria da opressdo das mulheres. A perspectiva dualista de género nao sé distingue e
determina socialmente um padrdo para os individuos, como também hierarquiza 0s
sexos. Desta maneira, na estrutura dos sistemas de parentesco identificam-se elementos
responsaveis por reproduzir a légica de dominacao das mulheres.

A organizagdo do sexo e do género ja teve, uma vez, fungdes além de si
mesma: ela organizava a sociedade. Hoje em dia, ela organiza e reproduz a
penas a si mesma. Os tipos de relagBes de sexualidade estabelecidos no opaco
passado humano, ainda dominam nossas vidas sexuais, nossas ideias sobre
homens e mulheres e 0s meios de educar nossas criancas. Mas eles carecem
da carga funcional que outrora possuiam. Um dos tragcos mais conspicuos do

parentesco € que ele tem sido sistematicamente despojado de suas fungdes —
politica, econémica, educacional e organizacional. Ele tem sido reduzido a

carcaga: sexo e género. (RUBIN, 1993, p. 20)

Segundo Gale Rubin os sistemas de parentesco ndo sao suficientes para a analise
das relagdes de género: “Sistemas de parentes sdo e fazem muitas coisas. Mas eles sdo
construidos a partir de formas concretas de sexualidade socialmente organizada, e as
reproduzem. Os sistemas de parentesco sdo formas observaveis e empiricas de sistemas
de sexo/género. ” (1993, p. 6). N&o é possivel fazer determinagdes sobre género
baseadas nas observaces dos sistemas de parentesco, pois estes também sdo
construcdes sociais que, apesar de serem representacdes da dualidade do sexo bioldgico,

ndo sdo proprios do pensamento humano. Neste sentido compreendemos que 0s
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sistemas de parentesco fornecem dados para analise, mas ndo justificam as relacdes de
dominagéo de género.

O esclarecimento e diferenciacdo dos conceitos de sexo e género séo elementos
importantes para a desnaturalizacdo da opressdo das mulheres. A légica dual e
polarizada entre masculino e feminino vinculada as questdes bioldgicas ndo representa
um elemento estruturante do pensamento humano e sim uma estrutura de hierarquia
cultural e socialmente produzida. Rubin aponta para a possibilidade de reestruturacéo
social do género superando o determinismo do sexo, uma vez que, tanto as relagdes de
dominacgdo das mulheres pelos homens, quanto as definicbes de género na perspectiva
dualista sdo estruturas instaveis: A evolugdo cultural no fornece a oportunidade de
tomar o controle dos meios de sexualidade, reproducéo e socializacédo, e de tomar
decisdes conscientes para libertar a vida sexual humana das relacdes arcaicas que a
deformam. (1993, p.20).

O engessamento da formacdo subjetiva do género ao binarismo do sexo
biologico configura uma instabilidade social que vem sendo criticada por configurar
uma estrutura de dominagdo. Gale Rubin questiona a construcdo social do género ao
ponto de defender a extin¢do desta categoria de organizag¢ao dos individuos: “O sonho
que acho mais fascinante é de uma sociedade androgina e sem género (mas ndo sem
sexo), e que a anatomia de cada um é irrelevante para o que cada um &, faz ou com
quem cada um faz amor” (RUBIN, 1193, p.22). A perspectiva de rompimento com
padrdes de género evidencia a ansia dos individuos que estdo na condi¢ao do “outro” ou
“oprimido” por relagdes de reciprocidade, pois estes ndo reconhecem a essencialidade

da estrutura social baseada em relagdes de dominagéo.

Conclusao

A obra As estruturas elementares do parentesco (1982) nos fornece a
oportunidade de avancar na reflexdo sobre a mulher na estrutura social. Como
ressaltado, ao abordar as configuracdes do matriménio nas sociedades e a instauracdo de
regras e tabus — principalmente no tabu do incesto — Levi-Strauss apresenta varias

observacdes que perpassam pelo dualismo de género, mesmo ndo propondo a discussao
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deste campo de estudos. Direcionando o olhar para a relacdo entre o principio da
reciprocidade e o sistema dualista de representacdo dos sexos, € possivel apontar
algumas implicagdes que nos permitem desenvolver os estudos no campo das pesquisas
de género, principalmente a construcao social das mulheres.

As implicacbes do principio da reciprocidade para as estruturas elementares do
parentesco sdo elementos importantes para construir a reflexdo segundo perspectiva
feminista. As relacdes entre géneros polarizados pelo dualismo limitam a subjetividade
dos individuos ao sexo biolégico e estabelecem relacGes desiguais entre as metades
condicionando a mulher ao papel social do dominado.

As autoras relacionadas neste trabalho aprofundaram a andlise das questfes de
género apresentando a perspectiva da mulher. O olhar das feministas proporciona a
abordagem, ressignificacdo e construcdo de conceitos desenvolvendo potencialmente
criticas sobre a historia e concep¢do do género na perspectiva dualista, denunciando que
0 universo simbolico feminino enquanto uma construcdo dos homens para 0s homens.
Tanto a teoria do Mito das mulheres, de Simone de Beauvoir, quanto a teoria da
Opressdo das Mulheres, de Gale Rubin, explicitam a opressdo sistematica do sujeito
feminino atendendo a uma organizacdo hierarquica masculina de estrutura social. Para
além de aspectos biologicos ou referentes ao principio da reciprocidade, os estudos de
género apontam que a condicdo social da mulher é uma questdo de producdo

sociocultural.
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GT 2: Novos movimentos religiosos
A performatividade de género no grupo Godllywood: o papel da mulher, o
consumo e fortalecimento da igreja

Nayara Abreu

Neste artigo, pretende-se analisar a construcdo da identidade feminina pelo grupo
Godllywood, que reitera normas sobre o que deveria ser o papel da mulher na sociedade.
O grupo busca propagar os produtos e servicos ofertados pela Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD), que é uma instituicdo organizada a partir de moldes empresariais, com

67



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberiangia : A ;
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS nCrs PO

ISSN: 2316-6819 MUt O 0
12,13, 1415 N »
de setembro de 2016 WP NUPSCs mmsmmpntes

0 propdésito de solidificar a igreja. Ceder um espaco destinado exclusivamente as
mulheres n&do significa, nesse contexto, a possibilidade de aumentar a autonomia
politica feminina, pelo contrario, a finalidade é manté-las submissas a uma ordem
patriarcal reafirmada pelo discursos biblicos e doutrinarios baseados na Teologia da
Prosperidade, e propagados nas redes sociais, no blog da Cristiane Cardoso e no site
oficial da Igreja.

Palavras chave: IURD, Poder, Género, Teologia da Prosperidade, empreendedorismo

Introducéo

O grupo Godllywood tem a missdo de “resgatar valores que eles julgam
esquecidos na sociedade atual”, mas em suas praticas, o que se faz ¢ fortalecer certas
normas binarias de género, definindo claramente o “papel” da mulher e do homem.
Pretende-se assim formar mulheres “exemplares” a moda antiga, ou seja, busca
regulamentar como as mulheres devem ser (como se vestir, como falar, como se
comportar, como trabalhar) para supostamente agradar a Deus.

O grupo foi criado por Cristiane Cardoso, filha do bispo Edir Macedo, que além
do Godllywood, ¢ idealizadora de outros dois projetos: Reabe, destinados as mulheres
que sofreram algum tipo de violéncia, e T-amar que busca apoiar mulheres,
principalmente jovens, que criam seus filhos sozinhas, também designadas como “maes
solteiras” no discurso social. Apresenta o programa The Love School, ao lado do marido
Renato Cardoso, com ele também escreveu alguns livros. Sdo livros de autoajuda que
tratam do comportamento feminino e da relacdo a dois, oferecendo palestras e cursos
para “blindar o casamento”. E ela também a responsavel por ministrar as reunides
mensais do Godllywood, destinada exclusivamente as mulheres, que ocorrem no templo
de Salomao e sdo transmitidos para todas as IURDs do Brasil.

O Godllywood surgiu em 2010 ¢ foi primeiramente um grupo fechado destinado
as fieis da IURD. Para participar, ¢ necessario ja ser ativa em algum grupo da igreja
(Evangelizagdo, For¢a Jovem, Obreiros, Calebe®). Esse grupo é chamado pelas

mulheres que participam de “secreto”. Para entrar nesse grupo é preciso fazer um curso

% Grupo destinado as pessoas da terceira idade, sio oferecidas palestras de autoajuda e atividades
artesanais, onde se produzem objetos que serdo vendidos posteriormente e 0s recursos obtidos voltardo
para a instituicéo.
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durante seis meses, chamado rush, e quando conseguem se “formar” (entrar no grupo),
elas sdo novamente separadas de acordo com a sua faixa etéaria e seu estado civil, e
recebem tarefas semanais, que estdo notificadas em uma agenda que pode ser adquirida
por cada uma das participantes. Mensalmente o grupo se reune para o “momento
godllywood” onde recebem orientagdes, de uma sister, de como melhor aplicar o que
aprenderam com as tarefas, e se tornarem uma mulher V — virtuosa —.

Em 2016 o projeto teve uma ampliacdo e uma maior visibilidade, e foi criado
outro grupo, o Godllywood autoajuda, que possui as mesmas premissas do grupo
“fechado/secreto”, mas se destina a todas as mulheres que pretendem ser “melhor para
Deus”, sendo membro ou ndo da Universal. Embora, para fazer parte, a mulher precise
ter trés iniciativas: 1) realizar a tarefa como oferta que a Cristiane Cardoso publica
semanalmente em seu blog®; 2) Convidar outra mulher para compartilhar os desafios,
s3o chamadas de “amiga-irma®, e 3) Frequentar as reunides mensais que ocorrem no
Templo de Salomdo. Fica claro que as iniciativas requisitadas, estdo diretamente
relacionadas a Igreja, ao objetivo de aumentar os meios de sua divulgacédo, de difundir
seu discurso e, por consequéncia, criam uma relacdo estreita com a instituicdo, pois
vinculam em atividades produzidas pela mesma.

O objetivo de ambos os grupos é difundir um certo modelo de identidade
feminina, o da mulher V — virtuosa —, que seria 0 oposto de uma mulher feminista. Em
suas caracteristicas estd a predisposicdo para 0s servicos domésticos, a obrigacdo de
cuidar da familia e organizar o lar. Tais instrucdes estdo no livro Mulher V: Moderna a
moda antiga (2013) de Cristiane Cardoso, nele contém atributos de construcdo da
identidade do que seria a “mulher ideal”. A autora usa de sua propria imagem
(empreendedora, casada, feliz e bem-sucedida), para propagar seus ensinamentos e sua
linha de produtos. Além de reiterar conviccdes e crencas proprias da IURD, como por
exemplo, quando ela cita as acdes necessarias para se tornar uma mulher responsavel,

diz que ¢ essencial que vocé doe; em suas palavras: “Dar — ninguém pode dar por

% Endereco do blog: http://blogs.universal.org/cristianecardoso

“®Alguma outra mulher que também queira participar do grupo, para compartilhar as experiéncias. Com o
objetivo de que a mulher convide, cada vez mais mulheres, para participar, pois recomenda-se arrumar
novas amigas-irmas de tempos em tempos.
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vocé. Se vocé esta esperando receber antes de dar, € melhor se deitar no caixdo e esperar
que a enterrem” (CARDOSO, 2013, p. 30). Demonstra aqui uma ligagdo com a
teologia® seguida e aplicada pela Igreja.

A IURD se organiza a partir de moldes empresariais, baseados no modelo de
gestdo do “novo espirito do capitalismo”, que para um bom funcionamento deve seguir
quatro padrdes: 1) empresas enxutas que possam funcionar em redes; 2) organizacao do
trabalho em equipes ou por projetos, se baseando no regime de urgéncia; 3) satisfacdo
do cliente e 4) mobilizacdo por lideres, que deve inspirar as pessoas, sem estabelecer
ordens (BOLTANSKI & CHIAPELLO, 2009). Este estudo revelou a emergéncia de um
novo “espirito” para guiar o capitalismo, que prevé a expansdo da acumulagéo
capitalista atraves da flexibilidade das funcdes e da adaptabilidade dos trabalhadores.

A IURD, em suas praticas, segue 0S mesmos preceitos. Edir Macedo, o
proprietario, conseguiu gerir uma religido com éxito nos regimes flexiveis. Por meio de
um corpo administrativo e uma rede de colaboradores (pastores, bispos, obreiros),
organiza o “trabalho” por equipes e projetos, ou seja, a funcdo de separar os fi€¢is em
grupos como: Godllywood, Intellimen, Forca Jovem Universal, Calebe, é estratégica.
Pretende-se desse modo, aumentar o engajamento de seus ‘“colaboradores” e
consequentemente ampliar as tecnologias de controle que a Igreja possui.

O objetivo ¢ construir uma identidade, uma forma de ser “a Universal”, e
produzir individuos “ajustados” conforme a ldgica neoliberal, e por regimes
disciplinares baseados nos preceitos biblicos, oscilando, dessa forma, entre categorias
“arcaicas” e “modernas”. Incorpora em seus discursos € no modo de gerir a Igreja ideais
neoliberais, concebendo valores da economia para a religido, de modo a transformar a
relacdo com Deus em um negdcio, capitalizando a fé, compreendida pelos fiéis como
um investimento necessario para “chamar a atengdo de Deus” e conseguir receber
retorno.

Desse modo, a relacdo entre Deus e o fiel é de investimento no capital humano*

(BECKER apud VIANA, 2011), no caso do neopentecostalismo, € investir no

*'Promete uma vida de abundancia material através da negociacdo com Deus, para receber béncaos o fiel
precisa doar.
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comportamento pronto para assumir riscos, se igualando ao apostador em bolsa de
valores, mas ao invés de “ter f&” no poder de lucro de determinada empresa, acredita no
poder soberano de Deus, investe-se na fé buscando alcancar e multiplicar béng&os.
Assim como a reafirmacdo, construcdo, aplicagdo e execugdo do
neoliberalismo®, a IURD também pratica suas formas de controle e disciplina sobre
ideais regulatorios, baseados na biblia. Neste artigo pretendo aprofundar a analise sobre
as préaticas heteronormativas aplicadas no grupo Godllywood, que visam manter o
binaridade do género, definindo muito bem o papel da mulher e do homem, e assegurar
a heterossexualidade como norma, tais preceitos sdo legitimados e ancorados nos

escritos biblicos.

O “papel da mulher”: a hetenormatividade como regra

As relacOes de género sdo relacdes de poder. Pela teoria foucaultiana, o poder é
formado por redes de relagbes construidas discursivamente. Dessa forma, a IURD
constrai discursos de verdade, admitindo a modernizacéo da sociedade, de modo que as
mulheres podem, hoje, ocupar espacos para além do ambiente doméstico, mas, ao
mesmo tempo, defende que ¢ dever e tarefa da “mulher” também ser o centro de sua
familia para manté-la em ordem, de forma que as relacGes binarias de género continuem
muito bem estabelecidas, reafirmando o “papel” da mulher. Conforme ressalta o bispo

Macedo sobre a criagdo do grupo Godllywood:

“Na igreja existem diversos ministérios, diversas tarefas, como no corpo
humano, mas Jesus é o cabega. No corpo humano cada pedacinho é importante,
assim também é na Igreja Universal do Reino de Deus. Mas tudo dentro de
uma disciplina, tudo dentro de uma direcio. Quem é o cabega? E o bispo
Macedo? N&o, é Jesus. E o Espirito Santo que da poder da pessoa falar as
coisas certas para as pessoas certas. O Espirito Santo espera, tdo somente, que

*2Conceito criado pelo economista neoliberal Gary Becker (VIANNA, 2011) e se confronta com a teoria
elaborada por Karl Marx (2004), na qual a sociedade seria dividida entre os donos dos meios de producéo
(possuidores do capital) e os despossuidos dos mesmos. Para Becker, ao contrario, todos os individuos
sdo donos do meio de producdo, pois compreende que o0 meio de producdo é o sujeito em sua totalidade.
Desse modo, a ideia de capital humano dissolve a luta de classes uma vez que o individuo torna-se ele
préprio um agenciador de capitais.

*% Entendo neoliberalismo tal como Foucault (2008): como uma forma de governamentalidade, indo além
de uma politica de Estado, pois seus preceitos se generalizam por toda a sociedade, conduzindo o
individuo a conceber sua vida pela grade econdmica.
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vocés mulheres veém ocupar o espaco de vocés e ndo tentar ocupar o espaco
dos homens. (...) Godllywood um trabalho de mulher para mulher : ha coisas
que homens ndo tem acesso por serem homens. Ninguém alcanga uma mulher
se néoMa propria mulher, as Sisters fazem o que o pastor ndo é capaz de
fazer”.

Desse modo, pretende-se pensar 0s papéis e identidades desse discurso da IURD,
determinados pelo binarismo de género, como resultados de préaticas culturais, que
“fabricam” sujeitos através de diversos processos de objetivagdo e subjetivagdo a partir
de discursos, que reitera uma norma, para disciplinarizar, enquadrar, normatizar o
individuo (FOUCAULT, 1987, 1988, 1996). O Godllywood busca naturalizar e
universalizar qual € o lugar da mulher na sociedade, seus deveres e direitos. “As tarefas
do grupo nédo sdo um fardo, na verdade, sdo comportamentos e atitudes que a mulher ja
deveria ter e fazer no seu dia a dia”*.

As “tarefas como oferta” semanais sdo pré-determinadas pela Cristiane Cardoso
em seu blog oficial. Sdo variados os afazeres, por exemplo: como as mulheres devem
cuidar da alimentacdo para manterem um corpo dentro dos padrbes de beleza, como
devem se vestir com feminilidade sem parecer vulgar; como cuidar do lar e da familia,
saber controlar as financas, além de incentivar que se divulguem os resultados nas redes
sociais (Facebook, twitter, instagram) de suas realiza¢des das “tarefas com ofertas”, de
modo a difundir “esse modo de ser”, onde a mulher deve estar no centro da vida
familiar.

Tereza de Lauretis (1994) nomeia esses processos de reiteracdo da l6gica binaria
feminina/masculina de “tecnologia sexual”. O género seria uma representagdo — “o que
ndo significa que ndo tenha implicacdes concretas ou reais, tanto sociais quanto
subjetivas, na vida material das pessoas (LAURETIS, 1994, p. 209) — que é
internalizada por cada individuo, visto a partir dai como uma auto-representacdo, como
se partisse da sua propria vontade ser como se é. Mas segundo a autora, a materialidade
do género nos corpos € produto de diferentes tecnologias sociais, como 0s discursos e

praticas culturais que institucionalizam tais categorias.

“Trecho retirado do video em que o bispo Macedo apresenta o Godllywood, link:
https://www.youtube.com/watch?v=ePN2j7vcIKY Acesso em: 20/06/2016

** Trecho retirado do blog: http://blogs.universal.org/cristianecardoso/pt/6-fatores-sobre-god!lywood/.
Acesso em: 20/06/2016
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O Godllywood, ademais, pretende realizar essa reiteracdo da norma, que busca
materializar nos corpos 0 modo ditado pelo grupo como a “forma feminina” deve ser.

Como mostra o testemunho de uma participante:

Eu era masculina, me vestia com roupas largas, usava boné o tempo
todo e queria a todo tempo ‘“‘competir”, ” mostrar que “eu era
melhor”... e quantas ndo foram as vezes em que dizia: “t4 pra nascer
um homem que faga alguma coisa que eu ndo faga melhor!”

Hoje vejo o qudo inoportuno e egoista era esse sentimento.

Hoje sou feliz! Feliz em ser mulher...

N&o quero, nem vou competir com homem algum. Sei o meu lugar e
amo estar nele!*

O grupo Godllywood atua de forma disciplinar. O filosofo francés Michel
Foucault trabalhou amplamente a emergéncia da disciplinarizacdo da vida social em sua
obra “Vigiar e punir” (1987). O autor discorreu sobre o poder disciplinar, cuja fungdo ¢
criar individuos economicamente Uteis e politicamente doceis, e que para iSso separa,
analisa e arquiva saberes de cada um dos sujeitos. Para isso, o regime disciplinar usa
como estratégia 0 modelo do panoptico, cuja maquina arquitetural coloca o individuo
em uma posicdo em que € visto — vigiado —, mas ndo vé quem o vigia; desse modo,
ainda que ndo seja controlado o tempo todo, cria-se uma relacdo tensa, que faz com que
0 proprio individuo se vigie. Por temer ac¢Ges de correcdes, ele torna-se disciplinado, e
dessa forma faz com que o poder funcione natural e automaticamente. Tal poder tem
seu auge de penetracdo e operacdo social durante a modernidade, podendo ser
encontrado em instituicGes escolares, hospitalares, prisionais, entre outras
(FOUCAULT, 1987).

Na contemporaneidade, as redes sociais se constituem como uma espécie de
panoptico virtual, por isso é incentivado que as participantes do Godllywood sigam as
paginas da Cristiane Cardoso e que compartilnem nas redes as conclusdes de suas
“tarefas como oferta”, pois as redes sociais sdo uma tecnologia que se coloca “a favor”
do individuo, mas ao mesmo tempo acumula saberes e informacgdes pessoais que serdo
usados posteriormente para “melhor” conduzir os sujeitos com pretensdes € interesses
especificos, nesse caso, dinfudir as crencas da IURD e promover a sua variedade de

produtos. Ainda sobre a rede social como panoptico, é de praxe que as participantes se

**Trecho retirado do site: http://www.godllywood.com/br/godllywood-uma-palhacada/
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exponham publicamente em seus modos ja adequados ao divulgar suas tarefas
executadas, fazendo assim, com que se reafirme a cada momento como “ser” ou “ndo
ser” uma “Mulher de Deus”.

O bispo Macedo ressalta no video de apresentagdo do grupo, que “o reino de

47 ou seja, para se alcancar algo é necessario seguir uma norma. Na

Deus ¢ disciplina
reunido do Godllywood realizada no dia 9 de abril, o tema central foi a autodisciplina.
Cristiane Cardoso ressaltou que a disciplina é igual aos dez mandamentos, tem a
validade de uma lei. Segundo ela, a mulher deve estabelecer prioridades em sua vida,
uma delas é a vida amorosa, a constituicdo de uma familia, que deve vir antes de uma
escolha profissional. Para isso orientou que cuidem do proprio corpo, da alimentacéo e
das tarefas pessoais, como a organizagdo da casa, seu momento com Deus e etc. Em seu
blog, ela diz: “O Godllywood ndo é uma forma de controlar a vida de ninguém. As
regras do grupo sdo para formar nas mulheres uma disciplina em relacdo a forma de se
comportar e de se vestir para Deus — s6 isso™.

O grupo exige que se tenha uma rotina disciplinarizada, com o claro objetivo de
manter a ordem heteronormativa em funcionamento, com os papéis da mulher e do
homem bem definidos, induzem a compreensdo de que tal norma € natural, certa e
verdadeira. Do mesmo modo, sustentam a efetividade de sua teologia, afirmando que
basta seguir determinado método para alcancar o que se quer, seja se tornar uma Mulher
V, ou apostar no poder de Deus através da l0gica doacéo para receber retorno.

Constata-se que a IURD mescla os dois tipos de poder: o disciplinar, ao
estabelecer uma norma de comportamento; e neoliberal no sentido de instaurar a
percepcao de que a relacdo entre Deus e o fiel é explicada pela l6gica econémica, pois a
doagdo, também chamada de “desafio”, ¢ entendida como investimento, necessario para
participar desse “jogo”, caso contrario pode ser aniquilado. E o que Foucault (2008)

identificou como biopolitica* neoliberal, que se constitui a partir da nocdo de capital

“Link: https://www.youtube.com/watch?v=ePN2j7vcIKY Acesso em: 20/06/2016

*® Trecho do blog: http://blogs.universal.org/cristianecardoso/pt/6-fatores-sobre-godllywood/. Acesso em
20/06/2016.

% Os fundamentos da biopolitica invertem o problema da soberania: nio se trata mais de “fazer morrer e
deixar viver”, como era a pragmatica do poder soberano, mas “fazer viver e deixar morrer”. O fascismo e
o stalinismo, utilizaram a biopolitica, a partir do binarismo das ragas que previa a “exclusdo e a
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humano, ou seja, toda a vida do sujeito é potencializada no aprimoramento de seu
capital que nada mais é do que ele mesmo: seu corpo, suas aptiddes, suas disposicoes,
sua subjetividade. Tal l6gica foi aplicada agora na religido neopentecostal, a separacao
feita pelo corte biopolitico, nesse contexto, é entre os que fazem uma alianga com Deus
e 0s que ndo, pois € a partir do investimento na fé que se tera retorno em formas de

bencéo.

O consumo: A comercializacéo da identidade da ""'mulher V**

O Godllywood nasceu de uma revolta sobre os valores errados que a
nossa sociedade tem adquirido através de Hollywood. Nesse trabalho,
nosso principal objetivo € levar as mulheres a se tornarem referéncia
de mae, filha, esposa, amiga e profissional. Elas desenvolvem lagos e
principios que tem se perdido nos Gltimos anos™.

A partir dessa citacdo, temos que o nome do grupo foi escolhido em oposicéo ao
modelo de vida glamourizada por Hollywood, que segundo a IURD desvaloriza a
mulher. A finalidade principal do Godllywood € indicar o rumo para um estilo de vida
diferente, que tem a sua validade por ser um modelo de mulher idealizado por Deus.
Nesses ensinamentos, o0 corpo é o primeiro que deve se adequar. H& sempre
recomendacdes acerca de como a mulher deve se portar, e sobre como deve estar atenta
as suas palavras, atitudes e vestimentas. E a partir de da execugdo dessas normas que a
“feminilidade” existente em cada mulher despertara (TEIXEIRA, 2014).

Mais uma vez o que se exige é disciplina, que ao ser repetida se naturaliza, e
passa a se realizar de forma automatica. Ao caracterizar a mulher V, Cristiane Cardoso
diz que ser disciplinada € ter uma vida organizada, e sugere que se faca sempre uma

lista de tarefas para aumentar o controle do tempo e, assim, poder realizar tudo que

exterminagdo do politicamente perigoso e do etnicamente impuro” (FOUCAULT, 2010, p. 236). A
biopolitica encontrard uma nova transformagdo e ganhard um novo sentido com a emergéncia do
neoliberalismo, a partir da década de 1970, o principio do fatalismo (as coisas sdo como s&o, ndo se pode
ir contra 0 jogo do mercado) herdado do liberalismo, é radicalizado: a desigualdade passa a ser
considerada parte inerente ao capitalismo, para satisfazer alguns, outros precisam ser prejudicados
(FOUCAULT, 2008).

% Trecho retirado do site: http://www.godllywood.com/br/rush/inscricoes-godllywood-2015/ Acesso em
20/06/2016
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gostaria. Ressalta que os cuidados com a casa sdo habilidades que todas as mulheres
possuem naturalmente e que sO precisam aprimora-las. Tais talentos teriam sido

depreciados na sociedade moderna, mas diz ser importante resgata-los.

Aqui estd uma das minhas descobertas favoritas acerca da Mulher V:
ela reconhece o seu talento doméstico! Esse ¢ um talento exclusivo
das mulheres; e no momento que ela o reconhece como sendo seu, ela
se torna excelente nisso (CARDOSO, 2013, p.97/98).

Afirma, portanto, ser um talento nato da mulher as habilidades domésticas. Essa
determinagdo do papel da “mulher ideal” — virtuosa —, baseado nos preceitos biblicos,
vai muito alem da religido, trata-se aqui de poder, um poder patriarcal que prevé que o
lugar preferencial da mulher ainda deve ser o meio privado, sem autonomia suficiente
para desconstruir esse estereotipo tdo difundido sobre o papel da mulher, vista como
mae e cuidadora do lar.

E comodo para Cristiane Cardoso defender essa identidade, em vista de sua
posicao social e do status que possui: pode até ser prazeroso cuidar da casa, decora-la e
zelar pela sua familia. Mas as tantas mulheres que consomem essa ideologia, muito
provavelmente, ndo compartilham do mesmo nivel social e econémico, e o trabalho
doméstico colocado de forma compulsdria e sendo obrigatoriamente e necessariamente
feminino, transfere apenas para mulher a responsabilidade total em manter o bem-estar

da familia, e ela ainda deve sentir prazer ao fazé-lo.

A funcao: ampliacao e solidificacdo da IURD

Para que a produtividade capitalista vigore, os individuos precisam se engajar,
para isso € necessario impulsionar essa mobilizacdo dos trabalhadores. Os ditos
“espiritos” do capitalismo surgiram ao longo da histéria e aprimoraram o sistema,
Weber (2004) em seu livro A ética protestante e o ‘espirito’ do capitalismo, mostrou
que o crescimento de uma religido individualizante combinava com o capitalismo
industrial em seu desenvolvimento inicial. E, atualmente, o estudo desenvolvido por
Boltanski e Chiapello (2009) revelou um “novo espirito do capitalismo” observado no
caso francés, mas que se espalhou a nivel global diante da expansdo da acumulacao

capitalista flexivel.
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A mudanca ocorreu a partir de uma onda de criticas feitas basicamente por dois
extratos da sociedade: trabalhadores industriais, e executivos de elevado capital cultural.
Os trabalhadores criticavam o sistema capitalista, visto como fonte de opressédo e
desigualdade; e os executivos reclamavam dos estilos de vida que lhe eram acarretados
ao assumir as carreiras nas empresas. A resposta capitalista as criticas ndo atendeu as
duas demandas, mas generalizou a critica dos empresarios por toda a sociedade,
convertendo-a em ideologia da flexibilidade e da adaptabilidade a projetos efémeros, e
foi assim que o capitalismo alcangou seu novo espirito, segundo 0s autores.

Nessa nova forma de gestdo ha a reducdo de trabalho em atividade, de forma que
o individuo € incitado a estar sempre em movimento (fazer qualquer coisa € melhor do
que ndo fazer nada), alem disso, deve ter a capacidade de aceitar riscos e inovacdes em
todas as areas de sua vida. O novo “espirito” neoliberal que conduz o capitalismo exige
que o individuo seja cada vez mais desprendido, corajoso e audacioso. Tais
caracteristicas se igualam as exigidas a um fiel do neopentecostalismo.

Assim, no ambito da Igreja, por meio de uma espiritualidade magica, e se
baseando na fragilidade dos individuos, seja ela material, emocional ou fisica, 0s
integrantes sdo colocados frente a um Deus que apenas retribui. O individuo doador
depende somente do seu sacrificio para conseguir alcancar a sua prosperidade
(MARIANO, 1999). E assim, como no neoliberalismo, transfere-se para os individuos a
responsabilidade por suas conquistas ou fracassos.

A IURD funciona como uma empresa, que tem objetivos claros de crescimento,
desse modo, o objetivo da criacdo do grupo € motivar as mulheres dos pastores, formar
uma rede de colaboradoras engajadas em um propdsito especifico. Nas palavras do

bispo Macedo:

A mulher de pastor tem uma funcéo dentro da igreja, a importancia do
grupo é para que a obra va se desenvolvendo, a igreja se edifique, e se
fortaleca. Aproxima as mulheres dos pastores com a igreja e tem
menos risco do pastor ir fazer a obra por conta propria.>*

Comprova-se que € uma medida estratégica ceder esse espaco exclusivo as
mulheres, pois ha nas entrelinhas varios outros interesses, inclusive econémicos, busco

*'Trecho transcrito do video que Edir Macedo apresenta o grupo das mulheres, link:
https://www.youtube.com/watch?v=ePN2j7vcIKY
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apresentar aqui alguns deles: comercializar a identidade da “Mulher V”’, motivar as fiéis
e esposas de pastores a se engajarem mais na obra, arrebanhar mais pessoas para
fazerem parte da Igreja, e diminuir a evasao de pastores (funcionérios).

Quem esté nessa ordem, nessa disciplina de Godllywood, com certeza
esta sendo preparado por Deus, pelo Espirito santo. (...) dou valor a
mausica que é o Espirito Santo, a musica que sai do trabalho de cada
VOCés, que emerge de vocés, que sai no ar, e isso soa como o cantico,
como os canticos dos anjos para Deus, porque vai salvar almas.®

Consideracoes finais

Segundo Foucault (1979), ndo existe pratica de poder sem uma economia dos
discursos de verdade. E importante compreender que o poder sO se exerce em rede,
ninguém tem a posse do poder, ele transita pelo individuo que ele constitui, e funciona
em cadeia. Por isso as igrejas também constituem um campo em que ha relacbes de
poder, 0 neopentecostalismo acompanhou as mudancas ocorridas na sociedade, fazendo
com que seu discurso sobre a verdade combinasse com tais transformacdes. Mas
também retoma a ordem patriarcal, legitimada pela biblia, de modo que: “Nao so
mantém o privilégio (de género) como ainda é um homem “de bem” por manté-lo.
Quem vai discutir com Deus, afinal? ” (BRUM, 2016).%

Conclui- se entdo que a IURD propaga um modo de “ser a Universal”, ao
divulgar seus “milagres” pela midia, mostrando uma “real” prosperidade a quem ¢ fiel.
Um modo que, muitas vezes, ¢ acatado e interpretado como “verdadeiro”, por uma
parcela da populacdo, que passa a compreender e vivenciar 0 mundo através de tais
discursos ideologicos, e assim “fabrica-se” individuos ajustados tanto pelo regime
disciplinar, através de grupos como o Godllywood, quanto por preceitos neoliberais

vinculados por meio da Teologia da Prosperidade.

Referéncias:

*2Trecho transcrito do video que Edir Macedo apresenta o grupo das mulheres, link:
https://www.youtube.com/watch?v=ePN2j7vcIKY

*% Link:http://brasil.elpais.com/brasil/2016/06/06/0pinion/1465221319 595471.html
Acesso em 20/06/2016
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Préticas religiosas na saude: a presenca da benzecdo nas areas atendidas pela estratégia
salde da familia em municipio mineiro

Autoras: Luiza Maria de Assunc&o>
Leiner Resende Rodrigues®

Resumo: Na dindmica do campo religioso brasileiro contemporéaneo, é possivel detectar
a interface entre religiosidade/espiritualidade e satude. O presente trabalho, que esta
sendo desenvolvido em municipio do Triangulo Mineiro, busca compreender como 0
oficio da benzecdo pode impactar no processo salude-doenca bem como procura
caracterizar o modo como profissionais da atencdo basica encaram a atuacdo de tais
praticas nos territorios atendidos pela Estratégia de saude da Familia (ESF). Os atores
sociais inquiridos sdo profissionais de salde da atencdo basica, usuarios e benzedores.
Trata-se de uma investigacdo qualitativa de carater interdisciplinar, pois se vale de
perspectivas da Sociologia da religido e da saude coletiva. A intencdo e captar as
percepcOes dos diferentes sujeitos quanto ao impacto dos aspectos religiosos/espirituais
na salde. Confirmando estudos ja realizados sobre a interface entre salde e
religiosidade/espiritualidade acredita-se que, a despeito das possiveis tensdes entre 0s
diferentes campos de saber (biomédico e religioso/popular), ha uma interacao entre eles,
na busca humana por respostas as diferentes enfermidades.

Palavras-Chave: Benzecdo. Religiosidade. Satde. Atencdo basica.

INTRODUCAO

O objetivo desse texto é desenvolver reflexdo sobre o tema Praticas religiosas
na saude: a presenca da benzecdo nas areas atendidas pela estratégia saude da
familia em municipio mineiro®. Tal empreendimento justifica-se pela importante
relacdo que tem sido estabelecida nos ultimos tempos entre salude e
espiritualidade/religiosidade. Estas ultimas sdo diferentes entre si, ainda que
frequentemente as pessoas facam alusdo a elas indistintamente. Tais conceitos se

distinguem, pois ao passo que a espiritualidade ndo envolve participacdo religiosa

** Pés-Doutoranda junto ao Programa de Pés-Graduacio em Atencdo a Satde da Universidade federal do
Tridngulo Mineiro (UFTM).

% Professora Associada da Universidade Federal do Triangulo Mineiro (UFTM) e Coordenadora do
Programa de P6s-graduacdo em Atencédo a Saude.

%% O tema vem sendo desenvolvido sob a forma de projeto de pds-doutorado na Universidade Federal do
Tridngulo Mineiro (UFTM). Em fase de anélise pelo comité de ética, a pesquisa de campo terd inicio em
Outubro/2016. Por enquanto, apresentaremos a ideia a ser desenvolvida e a discussao teérica em torno da
tematica.

80



GUFU:cee  ANAisDOIVSEMINARIOINTERNACIONAL (YIS

Uberianeia 2 ~ -
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
GO
ISSN: 2316-6819 m L oo
12,13, 14¢15 @n o
de setembro de 2016 PP NUPSCs srsmmpnies

formal, a religiosidade engloba questdes como dogmas, sistematizacfes doutrinarias e
participacdo em cultos (GUIMARAES e AVEZUM, 2007).

Ao se falar de religido, religiosidade, espiritualidade é necessario
apontar as diferencas que separam tais conceitos. A espiritualidade é
definida como uma inclinagdo humana a perseguir sentido para a vida
mediante concepcdes que superem o visivel. Nessa dire¢do, seria uma
tentativa de se conectar com algo maior que si proprio. Esse algo ndo
necessariamente envolve participagdo religiosa formal. [...] A
religiosidade, por sua vez, envolve questdes como sistematizacéo de
culto e doutrina, os quais sdo compartilhados por um grupo
(GUIMARAES e AVEZUM, 2007)

Busca-se entender como o oficio da benzedura tem impacto no processo saude-
doenca e 0 modo como profissionais da atencdo béasica percebem a presenca dessa
pratica nos territorios atendidos. Parte-se da perspectiva de que a pratica da benzedura
pode ser considerada uma alternativa capaz de conjuminar os diferentes elementos - o
fisico, o mental, o social, o espiritual - propostos pela Organizacdo Mundial da Saude
(OMS).

O mundo ocidental, a despeito de possuir fontes explicativas como a filosofia e a
ciéncia, tem nos mitos uma forma doadora de sentido, a qual foi introduzida no interior
desse outro modelo racional. O mito proporciona explicagdes possiveis, onde a ciéncia
ndo proporciona explicacdes plausiveis. Em outras palavras, vive-se numa sociedade
fundada na razéo, mas que se utiliza de mitos como fonte explicativa. Ainda que isso
ocorra, a pratica médica, e em saude de um modo geral, tem uma tendéncia a nao
valorizacdo das dimensdes religiosa e espiritual da vida, rechacando qualquer tipo de
subjetivismo (LOTUFO-NETO, 1997, p. 28).

A medicina acredita que ndo precisa de meios simbdlicos para
intermediar o real, pois ela se cré portadora de meios técnicos para
domina-lo. Ela substituiu a intencéo de dar um sentido ao mundo pela
pretensdo de controla-lo. Assim, ela se convence de que por
intermédio do positivismo obteve controle sobre a doenca e a morte;
guando, na realidade, somente perdeu o dominio sobre o universo
simbolico. (QUINTANA, 1999, p. 38)

A literatura indica que a religido comeca a atuar a partir do momento em que o

mundo da técnica e da ciéncia mostram-se limitados para fornecer respostas a questoes
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urgentes. Tal evidéncia deixa claro que, mesmo com o desencantamento do mundo®’ do
qual fala Weber (1982), ainda resta um espago para a manifestagdo da religido e das
praticas magicas. Na verdade, essas nunca desapareceram, pois, 0 mundo desencantado
ndo esta acessivel a todas as camadas sociais da populacdo (PRANDI, 1991, p. 189). Ou
seja, frequentemente a religido é tomada como um recurso quando ha falta de
perspectivas, quando a ciéncia com todos os seus “poderes reais” ¢ desqualificada.
Nesse momento, as modernas técnicas cientificas passam a ser utilizadas em conjunto
com “poderes sobrenaturais”, os quais acabam por proporcionar uma maior eficacia em
algumas situacdes. (ASSUNCAO, 2010). Além do que, recordando Laplantine (1991),
ndo é possivel afirmar que hajam préaticas puramente cientificas ou puramente magico-
religiosas, visto que processos magico-religiosos perpassam tanto as terapéuticas
cientificas quanto as terapéuticas populares.

Desse modo, hd uma provavel substituicdo tanto da ciéncia pela religido quanto
uma associacdo de ambas em determinados casos. Isso ocorre devido ao fato de nos
segmentos sociais em que a ciéncia, com toda a sua eficacia, ndo consegue penetrar € a
religido que realiza milagres, nos momentos em que o conhecimento cientifico ndo se
mostra competente para explicar todas as questdes relacionadas ao sofrimento e a
doenca, a religido entra em cena (ASSUNCAO, 2010).

Tendo em vista essa realidade, € um equivoco ao poder medico-cientifico
rechacar as praticas religiosas/espirituais bem como néo é possivel que a religido ignore
totalmente o pensamento magico, ao qual também se recorre quando o religioso
instituido ndo produz um conteudo plausivel. Muito ja se debateu sobre a racionalizacdo
dos diferentes setores da vida e concluiu-se que o conhecimento cientifico e a sua
tentativa de racionalizar todos os setores da vida, ndo colocaram fim a busca de
elementos magicos para a solucdo do sofrimento porque a vida comporta uma
complexidade, a qual ndo pode ser entendida apenas atraves de simples modelos
(SCHWEICKARDT, 2002, p. 89).

" Momento em que a religido ndo é mais a esfera privilegiada e detentora do saber, ela passa a ser uma
questdo de foro intimo, de escolha individual. Este é o chamado desencantamento do mundo provocado
pela ciéncia e racionalidade do mundo moderno, mas ndo recobre o desencantamento da magia pela
religido profética.
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Relativamente ao pensamento médico-cientifico € muito provavel que a
associacdo com a religido siga a mesma linha de raciocinio exposta anteriormente. Na
medida em que a ciéncia médica ndo da respostas suficientes a questdo do sofrimento,
ela deixa em aberto uma questdo que é elementar na concepg¢do do enfermo: "Por que eu
estou doente?’. Em outras palavras, é possivel afirmar que enquanto o saber médico
explica “o ‘como’ das moléstias”, as terapias religiosas “procuram responder ao "por
qué’ das enfermidades” (MONTERO, 1985). Sob esse ponto de vista, a
religiosidade/espiritualidade pode proporcionar ao enfermo o resgate do sentido ultimo,
do por que determinada enfermidade recaiu sobre ele.

As praticas espirituais/religiosas de qualquer espécie tém em comum o poder de
dar significados as demandas dos sujeitos. A eficacia simbolica, por trés das diferentes
praticas espirituais/religiosas, esta relacionada a compreensdo do evento que acomete o
sujeito, e tal compreensédo se da de modo metaforico e ndo racional como normalmente
se quer. Assim, fazendo referéncia ao papel exercido pelo xamanismo junto a certas
tribos indigenas, Leévi-Strauss, em seu classico texto “A eficacia simbolica”, afirma que,
ao compreender o que acontece, o0 doente além de se resignar, ira sarar. Trata-se de uma
compreensdo que ndo se restringe a aspectos cognitivos. Ela se da em outro nivel: o
simbolico.

E nada disso [a cura] se produz em nossos doentes, quando se Ihes
explica a causa de suas desordens invocando secre¢Bes, micrébios ou
virus. Acusar-nos-a talvez de paradoxo, se respondermos que a razdo
disso é que os micrébios existem e que 0s monstros ndo existem. E
ndo obstante a relacdo entre microbio e doenca é exterior ao espirito
do paciente, é uma relacdo de causa e efeito, ao passo que a relacéo
entre monstro e doenga € interior a esse mesmo espirito, consciente ou
inconsciente: é uma relagdo de simbolo & coisa simbolizada, ou, para
empregar o vocabulario dos linguistas, de significante a significado
(LEVI-STRAUSS, 1975, p. 228)

Como ja apontado, a medicina desautoriza 0s meios simbdlicos como
intermediarios do real, visto que mediante a técnica ela substitui a intencdo de dar um
sentido ao mundo pela pretensdo de controla-lo. (QUINTANA, 1999, p. 38). Assim, é
pertinente afirmar que se, de um lado, o saber biomédico é extremamente importante, de
outro lado, ele pode vir a ser inadequado e perigoso (SANTQOS, 2000). Isso porque sua

pratica homogeneizadora atua através da medicalizacdo de modo a proporcionar o
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arrefecimento do potencial cultural e simbolico dos sujeitos destituindo-os de
autonomia para enfrentar situacoes que envolvam sofrimento, doencas e morte.

Estudos apontam para a presenca de préaticas alternativas ao saber biomédico
como forma de suplantar a fragmentacdo e a coisificagdo dos sujeitos. Interessante
estudo para pensar a integralidade humana foi realizado por Fleischer (2011), onde a
autora procura compreender o universo simbdlico que ultrapassa o ato de partejar.
Assim, € apresentada a diferenca entre o cuidado das parteiras e o cuidado da
biomedicina. Ao trazer a importancia do caréater holistico e de se considerar o sujeito na
sua totalidade, Fleischer fala de uma relagdo, no caso das “buchudas”, que ultrapassa o
parto. No momento da “puxagdo” o que ocorre entre a “buchuda” e a parteira € algo que
sobrepuja o biologico e alcanca relaces outras, presentes na vida da gestante. Desse
modo, na “puxagdo”, além da parteira penetrar em outras instancias da vida da gestante,
ela cria um laco de confianga com esta. Nesse sentido, ha uma diferenca importante no
que diz respeito aos objetivos das parteiras e aos objetivos dos profissionais formados
pela visdo biomédica. Enquanto essa volta sua atencdo para o recém-nascido, as
primeiras atém-se as “buchudas”. A pratica das parteiras transcende o cuidado fisico, ha
uma nogao de cuidado que transborda o bioldgico, o foco estd na “relagdo”. Essa
reflexdo é muito pertinente se cotejada a relacdo médico-paciente colocada em pratica
pelo modelo biomédico, que se concentra na doenca e ndao na relacdo com o ser

“doente” e suas demandas diversas.

1 A BENZEDURA RELACIONADA A SAUDE: O IMPACTO SOCIAL DO
TEMA

Nos ultimos tempos, os benzedores tém conseguido espaco no sentido da
regulamentacéo da sua pratica. E o que tem ocorrido em algumas regides do Brasil. No
municipio de Reboucas (centro-sul do Parand), mediante mapeamento, foi identificado
um total de 133 benzedeiras para um total de 14.176 habitantes da cidade. Essa
constatacdo resultou num projeto de lei, que adveio da camara dos vereadores, com
intuito de regulamentar a préatica da benzedura. Desde entdo, a supracitada cidade foi
considerada o primeiro municipio do pais a oficializar a pratica de benzedeiros,

curadores.
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Levando em consideracdo a abertura que vem sendo proporcionada aos
benzedores junto ao Sistema de Saude € mister a busca por um maior detalhamento e
reflexdo sobre os diferentes papéis assumidos tanto por esses agentes quanto pelos
profissionais de salde junto aos usuarios e de que modo essa relacdo tem
desdobramentos na salide de um modo geral e na vida dos sujeitos de um modo
particular.

A exploracdo do tema em destaque pode se dar mediante o contato com Equipes
Salde da Familia (ESF)®. Isso porque somente por meio do auxilio dessas equipes é
possivel ter amplo mapeamento dos territorios e da vida comunitaria bem como é gracas
a abordagem ampliada da saude que é colocada em pratica por esses profissionais no
contato com as familias em seu territério de vida que é possivel manter dialogo com
essa populacdo. Os profissionais das ESF, pelo fato de conhecerem e identificarem os
recursos de comunidade (entre os quais instituicdes religiosas e outras praticas como a
benzedura), sdo encarados aqui como os interlocutores, tanto com os usuarios quanto
com os benzedores. Tais profissionais das ESF sdo qualificados normalmente com
vistas a concretizacdo da Estratégia da Saude da Familia e, nessa direcdo, na

consolidagdo do Sistema Unico de Salde e na reorientacdo do modelo de atenc&o.

2 AVANCOS NECESSARIOS EM RELACAO AO TEMA

A despeito da parceria entre as praticas populares e as politicas publicas voltadas
para a saude e, ndo obstante o espaco conquistado pela benzedura nas instituicdes de
salde, tal pratica € muitas vezes negligenciada pelos profissionais da area de saude.
Dificilmente a participacdo real das religibes e praticas espirituais no processo
terapéutico e de cura é consentida, ou até mesmo admitida, como sendo um fato para o
qual se deve dar maior atengéo.

Nessa direcdo, Buchillet&Garnelo (2006), em estudo sobre a taxonomia das
doencas entre indigenas, falam da necessidade de respeito e melhor entendimento, por
parte das politicas e agentes de salde, no que diz respeito as caracteristicas

socioculturais dos povos atendidos. Esse respeito deve ocorrer principalmente em

%% No caso da cidade pesquisada, Uberaba, ha trés distritos sanitarios que s&o compostos por Equipes de
Saude da Familia.
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relacdo as concepgdes e praticas de salde e doenca desses povos. O obstaculo ao acesso
e a utilizacdo dos servicos da rede publica pelos indios reside no desconhecimento e nas
percepcOes negativas em relacdo a essas representacOes por parte dos profissionais de
saude.

Em algumas comunidades indigenas, a concepcdo nativa de doenca -
diferentemente do que faz a biomedicina, a qual se limita ao plano da patogenia das
alteracdes corporais — se apresenta com capacidade maior de resposta aos determinantes
econdmicos e socioculturais do processo saude-doenca (BUCHILLET&GARNELO,
2006). Ja ha algum tempo a Carta de Ottawa representa essa tentativa, tendo procurado
superar o enfoque individual-biologico da vertente positivista da medicina partindo
contrariamente para a defesa de abordagens totalizantes, que sejam capazes de
correlacionar qualidade de vida e os niveis de saude. A perspectiva indigena e suas
representabes bem como a pratica da benzedura conseguem perceber a saude na sua
totalidade. Ainda que o modelo hegemdnico atual seja 0 biomedico, tem aumentado a
“exigéncia por enfoques totalizantes na producdo dos cuidados de saude” (IDEM, p.
257).

A realidade, especialmente dos paises em desenvolvimento, vem
mostrando que o modelo biomédico ndo é suficiente para dar conta da
nova problematica, mostrando que evidentemente as promessas de
saude para todos no inicio do século XXI vao falhar (WESTPHAL,
2006, p. 639)

A benzedura, pode ser um desses enfoques totalizantes que, dentro dos seus
limites, proporciona aso sujeitos uma possibilidade mais completa de ter acesso as suas
demandas que ndo estdo apenas atreladas a satde biolégica. Ao contrario, dirigem-se a
uma atencdo mais integral voltada para a perspectiva de uma satde ampliada.

Desse modo, ao se pensar em tematicas preciosas no ambito da salde tais como
promoc¢do da salde, integralidade, binbmio salde-doenca ndo é possivel deixar de
resgatar a importancia do corpo, fim altimo ao qual se dirigem promocdo da saude,
integralidade, etc. Ndo simplesmente trata-se de um corpo bioldgico, traz-se a baila o
corpo cultural. A mescla feita entre eles € responsavel, inclusive, pela criacdo por parte
da OMS da definicdo de saude, a qual seria um estado de completo bem-estar fisico,

mental e social, e ndo consiste apenas na auséncia de doenca ou de enfermidade.
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E mister considerar tal mistura e a totalidade/integralidade dela resultantes.
Helman (2009), ao expor as definigdes culturais de anatomia e fisiologia, fala que o
corpo ndo € simplesmente um organismo Vvivo que varia entre salde e doenca. Ele é
alvo de uma totalidade de crencas relativas ao seu funcionamento, a sua estrutura e aos
seus significados social e psicolégico. Ao abordar a questdo da dor, por exemplo, 0
autor procura evidenciar que ela ndo é apenas um processo fisiologico; questdes
culturais, sociais e psicoldgicas devem ser consideradas na sua avaliacdo. Nesse sentido,
é preciso observar que nem todas as pessoas reagem a dor da mesma forma, ha uma
bagagem cultural que influencia na percepc¢éo e reacdo a dor bem como no modo como
as pessoas a comunicam ou a escondem.

A despeito dessas constatacdes, 0 que se percebe normalmente nas instituicoes
de satde é uma tendéncia em patologizar qualquer tipo de acdo que néo esteja ligada ao
que a esfera médica, detentora do saber especifico da cura, determina como sendo
normal. O desconhecimento de aspectos da cultura brasileira e de suas praticas
religiosas/espirituais tem sido prejudicial para uma populacdo majoritariamente adepta
de alguma crenca. Nessa perspectiva, acredita-se que, por ter como principios
doutrinarios a universalidade, a equidade e a integralidade, o Sistema Unico de Salde
(SUS) ndo deva desconsiderar a colaboracdo dessas praticas, no sentido de sensibilizar

seus profissionais para acolherem essas necessidades sem discrimina-las.

3 O ENTENDIMENTO DA PRATICA DA BENZEDURA NA SAUDE E OS SEUS
BENEFICIOS

O beneficio em se realizar semelhante analise reside na 1) abertura para
reflexdes sobre o papel da espiritualidade dos sujeitos junto a saude; 2) possibilidade de
apresentar os dialogos que podem ser travados entre o saber biomédico e o saber
religioso/popular na busca por melhores condic@es de tratamento e por resultados mais
eficazes nos tratamentos e cuidados dos pacientes;, 3) valorizacdo de praticas
alternativas utilizadas pela comunidade e que, em associa¢do ao processo de cuidado,
podem ser um recurso a mais no restabelecimento dos sujeitos. Praticas estas que
podem, por sua vez, auxiliar os profissionais da salde no diagnostico e tratamento dos

seus pacientes.
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Resulta desses beneficios, a possibilidade de dirimir possiveis preconceitos
relacionados a aspectos culturais e étnicos presentes na sociedade brasileira assim como
0 entendimento dos potenciais e limites de cada uma das préaticas (hegemdnica e
alternativa) no processo do cuidado e humanizagdo na salde.

Associado ao que foi exposto acima, outro resultado positivo € a possivel
sensibilizacdo da comunidade cientifica para aspectos culturais da sociedade brasileira
que, associados ao tratamento medicamentoso, podem proporcionar bons resultados
tanto no processo de tratamento quanto no processo de cura.

A sociedade em geral se beneficia com esse estudo gracas a valorizacdo de
praticas alternativas que se concretizam cotidianamente ao lado dos procedimentos
convencionais executados no SUS. A intencdo é resgatar praticas ha muito utilizadas
pela populacdo brasileira no sentido de colocé-las lado a lado com a perspectiva da
promoc¢do da salde proposta pelo SUS. Os beneficios sociais estdo relacionados a
sensibilizacdo dos profissionais de salde quanto a importancia da valorizacdo de
praticas alternativas que associadas ao tratamento medicamentoso podem trazer
beneficios no processo de cuidado e cura do paciente. Para o usuario o beneficio é poder
ter a sua demanda acolhida e ndo censurada. Aos benzedores a possibilidade de serem
respeitados no seu oficio.

Nessa direcdo, este estudo abre caminho por sugerir um trabalho de
sensibilizacdo para com gestores e profissionais da salde quanto a necessidade de
atencdo para com 0s aspectos religiosos/espirituais que possam estar presentes na

demanda por cuidado dos pacientes.

4 A COMPREENSAO DA BENZEDURA JUNTO A SAUDE

A intencdo € compreender como as diferentes equipes saude da familia (ESF)
acolhem os aspectos espirituais/religiosos presentes na vida dos sujeitos que demandam
por seus servicos. Precisamente, de um lado, isso auxilia a verificar como médicos,
enfermeiros e agentes de salde encaminham tais questdes. De outro lado, ajuda a
entender como e, em que moldes, se da a participacdo da pratica da benzedura associada

ao tratamento biomédico ofertado.
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As indagacdes possiveis de serem realizadas nessa investigacao sao: Como se da
a insercdo da pratica de benzedura nos territorios contemplados pela Estratégia Satde da
Familia (ESF)?; De que maneira ocorre o dialogo entre profissionais da saude e
benzedores/benzedeiras?; Como médicos, enfermeiros e ACS acolhem as demandas
espirituais/religiosas dos sujeitos que procuram por seus servigcos?; Como benzedores e
usuarios percebem o uso concomitante de recursos do saber biomédico e de recursos da
religido?; Em que medida as préticas de curandeiros e benzedores podem contribuir para

minimizar a medicalizagdo social?.

5 DELINEAMENTO DO ESTUDO

A reflex&o proposta traz a interface entre Ciéncias Sociais e ciéncias da saude.
Trata-se de metodologia de natureza qualitativa bem como de estudo descritivo e
explicativo. Os instrumentos propostos para a coleta de dados sdo: questionarios
estruturados com profissionais da salde (enfermeiros e ACS); entrevistas
semiestruturadas com os profissionais de saude (médicos, enfermeiros, ACS), usuarios
e benzedores.

Os sujeitos da pesquisa sdo benzedores, agentes comunitarios de saude (ACS),
médicos, enfermeiros e usuarios atendidos por Equipes Saude da Familia dos trés
distritos sanitarios de Uberaba sem distincdo de sexo, estado civil, condicbes
socioecondmicas e religiosidade. Atualmente, segundo informacgdes da Secretaria
Municipal de Saude, hda 50 (cinquenta) equipes saude da familia no municipio. A
proposta inicial € investigar 124 sujeitos entre benzedeiras/curandeiros, agentes
comunitarios de salde, médicos, enfermeiros e usuarios que atendam aos critérios de
inclusdo. Este numero justifica-se por ser considerado adequado para contemplar as 50
equipes de satide da familia no periodo de 1 ano®.

A ideia é entrevistar os profissionais que facam parte de ESF bem como
usuarios, os quais poderdo compor uma amostra diversificada com relacdo a variaveis
basicas como sexo e idade. A divisdo ocorre do seguinte modo: 100 profissionais, 18

usuarios, 6 benzedores. O andamento do estudo ocorrerd do seguinte modo:

% Tempo disponibilizado para a pesquisa de pés-doutorado.
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inicialmente, questionarios estruturados a 100 profissionais de equipes saude da familia
(enfermeiros e agentes comunitarios de salde que responderdo a questionarios
estruturados); posteriormente, entrevistas semiestruturadas com 6 médicos de saude da
familia, 6 enfermeiros, 6 agentes de salde, 06 benzedores e 18 usuarios.

Se necessario, a amostra pode ser ampliada ou reduzida conforme o nivel de
saturacdo tedrica - theoretical saturation (GLASER e STRAUSS, 1967). A saturacao
tedrica é normalmente utilizada como critério para encerrar o processo de coleta de dados.
O que usualmente denominam-se amostras fechadas por saturacéo tedrica, utilizadas em
pesquisas qualitativas, significam nada mais do que a definicdo do conjunto que dara
subsidios para a analise e para a interpretacao dos dados. Ocorre que, nas amostras ndo-
probabilisticas, ou seja, intencionais 0 modus operandi € diverso e deve contar com a
experiéncia do pesquisador.

Se ndo houve fechamento por exaustdo (abordando todos os sujeitos
elegiveis), deve-se justificar por que se interrompeu o processamento
de novas observacdes e o recrutamento de novos participantes. Uma
das maneiras de fazé-lo corresponde ao processo de amostragem por
saturacdo teorica: interrompe-se a coleta de dados quando se constata
gue elementos novos para subsidiar a teorizagdo almejada (ou possivel

naquelas circunstancias) ndo sdo mais depreendidos a partir do campo
de observacdo (FONTANELLA et al., 2011, p. 389)

No estudo proposto a amostragem por saturacao pode ser usada para estabelecer
ou fechar o tamanho final da amostra em estudo de modo a interromper, quando
necessario, a captacdo de novos componentes. Em outras palavras, deve ocorrer a
suspensdo da coleta de novas entrevistas a partir do momento em que os dados obtidos
comecarem a apresentar redundancia ou repeticdo. Tal ocorréncia aponta para a
necessaria interrupcdo da coleta de dados e evidencia que novas entrevistas pouco ou
nada podem acrescentar ao que ja foi coletado.

6 APARATO TEORICO-METODOLOGICO

Para conseguir realizar essa empreitada acredita-se que € mister fazer uso de
uma pesquisa qualitativa de carater interdisciplinar que contemple (i) diferentes
perspectivas da Sociologia (Sociologia da saude, Sociologia da cultura e Sociologia da

religido) (ii) a perspectiva da Antropologia social (iii) a perspectiva da salde coletiva.
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Mediante a coleta de entrevistas semiestruturadas é possivel captar as
percepcOes dos diferentes sujeitos da pesquisa quanto ao impacto dos aspectos
religiosos/espirituais na saude e a abertura ou ndo dos profissionais de salde para esses
aspectos. De benzedores e profissionais da satde, é possivel extrair informacdes sobre
como pensam 0 uso concomitante de préaticas de benzecdo e da medicina hegemdnica.
Dos usudrios, é possivel obter relatos que identifiguem ndo somente como percebem o
uso paralelo de perspectivas distintas, mas também qual o papel desempenhado por cada
uma no processo satde-doenca.

Valendo-se do arsenal tedrico de Bourdieu (1983; 1999) relativamente ao
conflito entre campos de saber distintos, é possivel lancar o olhar sobre as relagdes entre
religiosidade/espiritualidade e satde na perspectiva do conflito entre campos detentores
de conhecimentos especificos e que, muitas vezes, ndo se comunicam. Objetivando
enfatizar a sua necessaria autonomia, a perspectiva Bourdieusiana compreende a
inevitavel tenséo entre os diferentes dominios.

Porém, na contramdo desses estudos, € necessario acentuar que a relacéo entre
0s campos ndo e apenas de conflito, mas de didlogo, sendo muitas vezes possivel, a
depender da disponibilidade ideologica dos sujeitos que deles fazem parte, coloca-los
em comunicacdo. Ou seja, a reflexdo possivel de ser feita em relacdo a essa tematica é
de que, embora exista o conflito entre campos de saber distintos, a analise da relacao
entre campos ndo se reduz a uma visdo centrada no conflito, mas considera as frentes de
dialogo possiveis, as brechas que possibilitam o seu agir comum.

Ao perseguir esse pensamento, compreende-se a participacdo da benzedura na
salde ndao como um empecilho ao funcionamento das instituicdes de sadde, mas como
um recurso a mais de doacdo de sentido, na busca por respostas e por tentativas de
restauracdo da saude fisica e mental. Nesse sentido, a questdo central é abordar a
religiosidade/espiritualidade no seu vinculo com a salde como um processo e ndo como
produto; é pensar a religiosidade/espiritualidade na sua dimensdo dialégica com outras
esferas da vida.

Ha diferentes formas de caracterizar o processo saude-doenca. Os distintos

olhares, segundo Batistella (2007), ndo devem ser vistos enquanto superacao linear. Ao
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contrario, eles “convivem, complementam-se e/ou disputam espagos de compreensao e
intervengao até os dias de hoje” (BATISTELLA, 2007, p. 28). Cada um cumprindo um
papel significativo. O pensamento magico-religioso, por exemplo, caracteriza-se pela
forma integral com que trata o individuo. Isso acontece na medida em que o
compreende “a partir do conjunto de relagdes sociais estabelecidas no interior de uma
comunidade e de uma cosmogonia propria” (idem, p. 29). E, assim, por exemplo, que
“os vinculos desenvolvidos entre o curandeiro e o doente sdo fundamentais no processo
de cura” (IDEM). Compreendendo tal fato, muitas intervengdes nas praticas de satde
tém buscado resgatar a dimensdo subjetiva que compde 0s processos terapéuticos e que
tem sido desprezada pela perspectiva mecanicista e biologicista da medicina ocidental
contemporanea.

No que concerne ao tratamento dos resultados obtidos com as entrevistas o ideal
€ 0 uso da analise tematica. A partir desta, pode-se extrair elementos importantes e
recorrentes nas entrevistas, mediante os quais é possivel realizar uma analise
aprofundada sobre a perspectiva aqui em pauta. Bardin (1979, p. 105) acredita que o
tema seja uma unidade de significacdo que se solta de forma natural de um texto
analisado a partir de determinada teoria que Ihe serve de orientagéo.

Minayo (2007), por sua vez, pensa que realizar uma analise temética equivale a
descobrir “os nucleos de sentido que compdem uma comunicagdo, cuja presenca ou
frequéncia signifiquem alguma coisa para o objeto analitico visado” (MINAYO, 2007,
p. 316). A analise tematica, segundo a autora, apresenta-se de modo bastante formal e
mantem-se fiel a significacdo da regularidade. Apesar de tal técnica remeter a tradicao
positivista, ela se sobressai ao valorizar os significados em detrimento das inferéncias
estatisticas.

As metodologias adotadas devem proporcionar espaco de didlogo e de escuta
dos diferentes sujeitos da pesquisa (profissionais, usuarios, benzedores). Mediante essa
perspectiva, a intencdo é dar enlevo as particularidades de cada segmento,
proporcionando-lhes um momento de reflexdo sobre os papéis que desempenham e que
ocupam e 0 quanto o seu posicionamento (seja enquanto profissional, seja enguanto

usuario, seja enquanto benzedor) pode interferir no processo saude-doenca. Nesse
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sentido, a metodologia ideal é a que aposta nas distintas falas e depoimentos, possibilita
o reconhecimento dos diferentes sujeitos e a sua participacdo singular no processo de
elaboracéo e de acolhimento das diferentes enfermidades.®

CONSIDERACOES FINAIS

Experiéncias anteriores de pesquisa sobre as multiplas relaces entre os campos
de saber médico-cientifico e religioso, especialmente no contexto do Hospital das
Clinicas da Faculdade de Medicina da USP (HCFMUSP), deram a possibilidade de
avaliar as possiveis relagdes de conflito e de aproximacao entre atores sociais distintos
(meédicos, enfermeiros, voluntarios religiosos, capelaes e pacientes) e entre dominios
(ciéncia e religido) igualmente distintos (ASSUNCAO, 2010).

De modo semelhante a essa experiéncia, a motivacdo desse estudo € avaliar a
relacdo que ocorre em ambito maior (ciéncia e religido) mediante a relacdo pontual
entre benzedores, profissionais da salde e usuarios. Entende-se que, a despeito da
tensdo que ocorre entre os diferentes campos de saber, hd uma interacdo entre eles,
proporcionada por aqueles que fazem uso das diferentes perspectivas para obter
respostas plausiveis as suas enfermidades.

A benzedura € a possibilidade do olhar ampliado em relacdo aos sujeitos,
desprendido do carater puramente biolégico de modo a alcancar outros aspectos

presentes na vida humana, como o psicoldgico, o espiritual, o social.

Afora as questbes da complexidade da constituicdo humana, esse estudo que
coloca em pauta a importancia de préaticas alternativas em detrimento do saber
biomédico, como é o caso da benzedura, possibilita incluir na agenda das politicas de
salude o acolhimento e o melhor entendimento que se deve dispensar a praticas que

escapam ao modelo médico-racional.
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8 Qs sujeitos serdo convidados a participar da pesquisa. Isso sera feito individualmente e de forma
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informacdes sejam repassadas e esclarecidas com cautela.
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DAS DROGAS AO “OPIO DO POVO”:

ETNOGRAFIA NA CLINICA EVANGELICA DE RECUPERAGAO DE
DEPENDENTES QUIMICOS CASA DO OLEIRO

Ricardo Lopes Dias

RESUMO:

A critica marxiana a religido no Século XIX dava a sua temporalidade como superada € a sua
acdo como alienadora, definindo a religido como uma droga: o “6pio do povo”. No entanto, em
pleno século XXI, a religido ndo apenas se mantém dinamica e envolvente, como também,
contrapondo-se a metafora, tem, na realidade, um discurso de enfretamento direto de toda
dominac&o psicotropica no ser humano. Aqui estd a provocagdo do titulo: o “Opio” — a religido
— como proposta de superagdo da dependéncia quimica. Enquanto o Estado busca o controle das
drogas ditas “licitas” e a contengdo do avango urbano das “ilicitas” via politicas publicas,
combate policial ou por sua minimizacao via planejamento psicossociolégico em parcerias com
ONG, segmentos religiosos propdem um enfrentamento a partir de suas éticas, doutrinas
essenciais, messianismos e proselitismos. Este trabalho tem como base uma etnografia acerca
do uso da religido como processo de restauracdo pessoal realizada numa casa de recuperacdo
evangelica de credo histérico-tradicional, situada no interior do Estado de Séo Paulo.

Palavras-chave: Alienacdo, Dependéncia, Drogas, Recuperacdo, Religido.

DAS DROGAS AO “OPIO DO POVO”:

ETNOGRAFIA NA CLINICA EVANGELICA DE RECUPERACAO DE
DEPENDENTES QUIMICOS CASA DO OLEIRO

Ricardo Lopes Dias™

INTRODUCAO

A Casa do Oleiro é uma instituicdo evangelica que ha vinte anos atua na recuperacao de
dependentes do alcool e de substancias psicoativas. Mesmo em condigdes basicas de operacao, a

“Casa”, como chamam, de fato, tem obtido algum sucesso. E o que se percebe nos varios

%! Teélogo, Antropdlogo, mestre em Ciéncias Sociais e doutorando do PPG Ciéncias Humanas e Sociais
da Universidade Federal do ABC — S&o Paulo. E-mail: ricardo.lopes@ufabc.edu.br.
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testemunhos de pessoas que passaram pela internagdo ali e hoje estdo, como dizem, “limpos” —

termo usado para dizer que estdo sem usar qualquer substancia psicoativa.

Mesmo ja tendo conhecido havia algum tempo a Casa do Oleiro, alguns ex-alunos e o
modo como pretendia a recuperacdo via religido, ou, como se diz, “pelo Evangelho”, s6 me
pareceu oportuna uma pesquisa antropoldgica na Casa do Oleiro apds a divulgacdo em rede
social de um video em que um jornalista desportivo falava abertamente acerca do enfrentamento
das drogas, referindo-se a seu filho. Neste video, o jornalista, enquanto pai de um dependente do
crack, falava que a clinica de orientacdo religiosa, como a evangélica em que internou seu filho,
teria melhor resultado e menor custo em comparacao a outras clinicas de recuperacdo (CHICO,
2014)%. A afirmacéo intrigante foi bem comentada na rede e, a partir dai, passei a considerar a
possibilidade de uma pesquisa na Casa do Oleiro, instituicdo muito acessivel e onde poderia
verificar de perto esta eficacia do tratamento, problematizando o uso da religido como

mecanismo de recuperacao e de ressocializacao dos internos.

O curioso é que mesmo lidando com a alegada impossibilidade de recuperacdo completa
de qualquer dependente, reza Claudinete Carvalho® - presidente da Casa do Oleiro -, bem como
os seus “obreiros”, que cerca de 40% dos alunos internados desde a sua fundagéo ha vinte anos
atingiram sim a recuperagdo, ou “cura”. E o segredo do sucesso, segundo afirmam, ¢

simplesmente “o Evangelho”.

O objetivo deste trabalho é, portanto, uma abordagem desse enfrentamento das drogas
via religido que a Casa do Oleiro propde para a “recuperac¢do” dos dependentes quimicos que ali
se internam. Para isso, partimos do pressuposto, pelos relatos e testemunhos, de que a religido é
apresenta-se como potencialmente reordenara da perspectiva de vida. Assim, a Casa do Oleiro
acaba por sugerir essa ressemantizacdo da vida (sentidos de familia, cura, drogas, felicidade) e
para isso conta com o discurso cristdo num sistema que envolve uma articulagdo de amigos,
familias e igrejas (optando por excluir o Estado e a politica), sob a premissa de que sem “Deus”
ndo ha respostas para os dramas familiares e sociais decorrentes do uso de alcool e de outras

drogas.

82 Francisco José Lang Fernandes de Oliveira (Chico Lang), Jornalista. Video do programa Mesa
Redonda — TV Gazeta do dia 12 de Janeiro de 2014.

8% Claudinete Carvalho, presidente da Casa do Oleiro (Associacdo CAIC) tem formagdo em Economia e
em Direito. Trabalhou 37 anos na sadde publica, inclusive em salde mental, como gerente de posto.
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Para chegar aqui, a metodologia empregada iniciou-se com (1) um levantamento de
referéncias tedricas sobre o tema, especialmente na producdo do Nucleo de Estudos
Interdisciplinares sobre Psicoativos (NEIP); sendo também consultada a literatura de que dispGe
a Casa do Oleiro (literaturas do psicdlogo Edson Ferrarini e Os doze passos de AA - Alcodlicos
Anbdnimos); Seguido por (2) um levantamento da histéria, da estrutura e dos posicionamentos da
Casa do Oleiro; (3) Realizacdo de entrevistas e conversas visando obter as historias de vida dos
internos entre Julho/Agosto de 2016, e também de ex-alunos e membros da diretoria da Casa do
Oleiro. Foram realizadas ao todo 15 entrevistas (6 alunos; 3 ex-alunos; 2 obreiros; 2 diretores; o

psicologo e a esposa de um ex-aluno); finalizando com (4) a analise e a escrita deste texto.

MARX, MARXISMO E RELIGIAO

A particular provocacao no titulo deste artigo € a célebre frase do “jovem” Marx de que
“a religido € a autoconsciéncia e o auto-sentimento do homem que ainda ndo se encontrou ou
que ja se perdeu [...] é o épio do povo” (Marx, 1843-1844, p.1). E 6bvio que ndo desmerego
aqui a metafora tdo pertinentemente esclarecedora e, de certa forma, até reapropriada na critica
interna dos religiosos as religiosidades emergentes que lidam com fiéis como massas (ressalte-
se gue evanggélicos, inclusive os lideres da Casa do Oleiro, costumam dissociar a vivéncia crista
sincera, que chamam de “Evangelho”, de uma mera pratica religiosa aparente e
institucionalizada, dai o desprestigio entre estes do termo “religido”, preferindo “Evangelho”

como melhor representacdo sua pratica).

Segundo Barros (2011, p.239), ao contrario do que normalmente se ouve de que Marx
falava apenas de alienagdo do trabalhador quanto aos meios de producdo, “podemos perceber,
com base em uma analise mais sistematica da obra de Marx, que o tema da alienacdo realmente
ndo desaparece do seu horizonte de analises”, ou seja, esteve presente desde cedo — a fase jovem
de Marx - até o final de sua produgdo, quando entdo, “da alienacdo em geral ele passa a se
interessar pelo estudo mais especifico do modo de produgdo capitalista” (BARROS, 2011, p.
230). Barros (2011, p. 239) vé a alienacdo retornando, por exemplo, no Marx maduro do

Capital, ressurgindo no “fetichismo da mercadoria”.
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Apesar do ateismo pessoal de Marx ser estruturante de sua teoria sobre a religido,
Barros (2011) contrap@e pensamento marxiano (0 pensamento teérico pessoal de Marx como
autor, o materialismo historico) ao marxismo (referindo-se aqui ao “programa de agdo politica”
do qual o proprio Marx teria dito ironicamente ndo ser ele proprio “marxista”) e, assim, afirma
que “o materialismo histérico, como arco maior de possibilidades, ndo é de modo algum
incompativel com a religiosidade” (BARROS, 2011, p.232). Na verdade, nem o marxismo,

mesmo enquanto movimento politico-ideoldgico, seria incompativel e inacessivel aos religiosos.

Assim também sugere Lesbaupin (2007), mas segundo ele, Marx teria trabalhado na sua
primeira fase a religido como uma alienac¢do, e na segunda, como uma ideologia, “algo que ndo
tera mais razao de ser” num futuro realmente socialista (LESBAUPIN, 2017, p.17). A superagao
desta ideologia ocorreria quando o “processo de produgdo material” fosse racionalizado, pois
“sd pode desprender-se do seu véu nebuloso e mistico no dia em que for obra de homens
livremente associados, submetida a seu controle consciente e planejado” (MARX, 2013, p. 101).
No entanto, a religido passa a ser tematizada diferentemente ja a partir do préprio Engels, com
seu olhar dirigido ao cristianismo dos primeiros séculos (Engels, 2011), comparado-o0 ao

socialismo, como uma afirmacéo de um “movimento dos oprimidos” num Estado de escravidao.

Em autores marxistas sucessores como Rosa Luxemburgo e Antonio Gramsci, e outros
relacionados por Lesbaupin (2017), a religido é vista como ambigua em sua utilidade, podendo
ser tanto alienadora e aparelho ideoldgico estatal para tal, quanto aliada, como quando
segmentos cristdos engajam-se atrevidamente na concep¢do marxista de militdncia em favor do
pobre oprimido — pensando rapidamente na Teologia da Libertacdo de Leonardo Boff, Hugo
Assmann e Gustavo Gutierrez, e no proeminente educador autodeclarado cristdo e marxista,
Paulo Freire (PAULO, 1997).

As alusdes aqui a Marx, ao pensamento marxiano e proprio marxismo aqui Sao apenas
para ressaltar que a religido ndo somente ndo foi (ainda?) historicamente superada nha
humanidade — muito pelo contrario, como sugere Weber houve até um “reencantamento do
mundo” - como também tem sido objeto de estudos atuais como modo de se constituir
identidades, etnicidades, tradigdes, sistemas simbdlicos (GEERTZ, 2008), sendo especialmente

relevante nos estudos étnicos.

Assim sendo, a partir dos avangos teéricos no campo religioso de Emile Durkheim, Max

Weber, Clifford Geertz, dentre outros, e a superacdo dos discursos cientificistas — as “meta-
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narrativas” que David Harvey (2008) identifica em sua obra sobre a modernidade e seus
desdobramentos -, poderiamos dizer como Engels tantas vezes disse em seus sucessivos
prefacios de novas edi¢cbes do Manifesto do Partido Comunista (MARX & ENGELS, 2008), a
medida que presenciava os avancos histéricos das melhorias trabalhistas que Marx morreu sem
ver: “Marx devia ter visto isso!”. Sim, devia porque a religidao ndo foi suplantada - pelo menos
ndo no sentido de ser abandonada definitivamente - e ndo parece mais ser o seu abandono a

conditio sine qua non o ser humano consiga desenvolver técnica e intelectualmente.

UMA ABORDAGEM ANTROPOLOGICA DAS DROGAS:

O Ndcleo de Estudos Interdisciplinares sobre Psicoativos (NEIP) destaca que o
predominio dos discursos médico/psicolégico e politico no que concerne as drogas ocorre por
conta de uma “lacuna importante” deixada pelas Ciéncias Sociais , silenciadas quanto ao tema
(LABATE, FIORE & GOULART, 2008, p. 25-26). Por isso, entendo que had espago para
contribuicdes antropoldgicas aqui, a partir de uma leitura da relacdo drogas-religido vivenciada

no cotidiano dos alunos na Casa do Oleiro.

Os autores do NEIP foram esclarecedores na construcdo deste texto. Toda a producao
tedrica do NEIP no livro Drogas e cultura: novas perspectivas (2008) aponta para um repensar
as drogas, ndo mais no Vviés proibicionista, naturalizado por uma formagéo religiosa e moral,
mas revendo a historia destas proibicbes — ja& que nem sempre a fronteira entre drogas e
alimentos, ou mesmo entre drogas licitas e ilicitas foi exatamente o que é e como esta hoje, feita
de-cima-para-baixo, e correspondente as pressdes internacionais. Fala também da necessidade
de considerar o uso de alucinégenos em contextos religiosos normalmente procedentes de

tradigdes indigenas.

Sobre o termo “droga”, concordo que ¢ um termo “carregado e ambiguo” (LABATE,
FIORE & GOULART, 2008, p. 24), que expressa juizo valor sendo imediatamente associada a
uma negatividade total “como perigo para a satide pessoal e coletiva e por sua associa¢ao
imediata com a criminalidade e a violéncia urbana [...] encarnacio do mal” (SIMOES, 2008,
p.14) e estd condicionado ao discurso politico na delimitacdo de suas fronteiras de consumo,

entre o licito e o ilicito, gerando politicas criminalizadoras e proibicionistas para legitimar as
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desastrosas “guerra as drogas” que mais parecem evidenciar moralismo e racismo
(RODRIGUES, 2008), punindo, mormente, usuarios e (com menor frequéncia) traficantes que a
outros “crimes” (KARAM, 2008).

Diante disso, assim como eles, prefiro o termo substancias psicoativas, mas néo tive
como evitar o termo drogas, especialmente nas falas dos atores porque s6 assim podia conservar
0 sentido que empregam em seu contexto de recuperacao, neste caso, enquanto alunos da clinica
e ex-usuarios, lidam com o termo, ndo na sua abrangéncia (como em caso de drogas médicas,
recreativas ou religiosas), mas o empregam em sentido negativo, referindo-se especificamente

ao alcool, maconha, cocaina e crack e, normalmente, usando-o no singular: a droga.

Ha também uma semelhanca conceitual entre a “demoniza¢do” do mal, mais
caracteristico do discurso protestante neopentecostal (PINEZI, 2015) como forma de
exteriorizar todo mal e assim vencé-lo via exorcizagdo, e a associa¢do das drogas ao Diabo nos
discursos dos entrevistados. Ali, a droga, e ainda mais temido que ela, o vicio, sdo sim pensados
no viés do diabdlico, servindo a droga como uma poderosa arma de destruicdo ou como um
veiculo para interiorizacdo do mal. Assim, vencer a dependéncia da droga € vencer ao proprio
Diabo.

O Diabo ndao é a droga, mas se “incorpora” nela. Esse pensamento evidenciou-se
inicialmente numa dramatizacdo promovida pelos alunos da Casa do Oleiro, na qual, enguanto o
protagonista orava ajoelhado, um personagem representando “a droga” o rodeava, falando-lhe
aos ouvidos, todo caracterizado como o proprio Satanas. E, de modo mais claro, reapareceu nas
palavras de Amauri, 61 anos, aluno-auxiliar, que disse: “Eu acho que quando vocé ingere, sabe
guando vocé cheira aguele pé [...] ou fuma aquela pedrinha l4... acho que o proprio Diabo

incorpora naquela pedra ali, rapaz, e vocé ingere tudo pra dentro de vocé”.

Isso remete a um rapido paralelo com Lévi-Strauss (2012) quando os espiritos
protetores (0s Nuchu) e o xama (o Nele) simbolicamente adentram a jovem Cuna até chegar ao
utero onde Muu (a poténcia responsavel pela formagdo do feto) provocava a complicagdo do
parto, e assim, eficazmente resolvem o entrave e o parto ocorre. Todavia, um diferencial aqui é
que a entrada xamanica se deu apenas por uma “manipulagdo psicologica” (LEVI-STRAUSS,
2012, p. 273), sem contato ou medicacdo alguma, ao passo que a entrada de Satanas se da por

via do consumo da droga, que funciona como seu veiculo material para a invaséo.
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Assim, na Casa do Oleiro, percebe-se essa associa¢do das drogas a um mal exterior,
envolvente e dominante e, para supera-lo, além da vontade e da esperanca, centra-se na leitura
didria da Biblia, tempo de oracdo, cangdes inspirativas com letras triunfalistas, testemunhos de

9964 <

ex-alunos que estdo atualmente “limpos”, “laborterapia”®, “espelhoterapia”®

, manutencdo de
um ambiente familiar entre os alunos, e uma inegocidvel abstinéncia de toda substancia

quimica. Eis o seu “tratamento”.

A CASA DO OLEIRO

Casa do Oleiro é o nome popular da clinica situada em Biritiba Mirim/SP. E gerida pela
Associacdo CAIC - Centro de Assisténcia Integral a Comunidade. O local é uma propriedade
doada para este fim a Primeira Igreja Batista em Guaianases/SP em 1995 por um pastor coreano,

0 Sr. Seug Yeol An.

Segundo Claudinete Carvalho, presidente da Associacdo CAIC, sua organizacao
abrange trés instancias atuais, que sdo: (1) a Madrugada com Carinho — programa de visita
semanal, evangelizacdo e distribuicdo de sopa as pessoas em situacdo de rua no entorno da
igreja; (2) a Casa do Oleiro - a clinica em si, destinada a internacdo daqueles que decidirem
buscar ajuda; e (3) o Grupo de Apoio Primeiros Passos - que reline-se as sextas-feiras nas
dependéncias da igreja e tem como finalidade acompanhar as familias dos alunos, acompanhar a
reintegracao dos ex-alunos, e € também quem faz a triagem e 0s preparativos para a internagéo

de novos alunos.

Como clinica, a Casa do Oleiro disponibiliza até doze vagas por ciclo, sendo algumas
destas, “vagas sociais” — oU Seja, totalmente gratuitas. Todo aluno passa antes pela triagem do
Grupo de Apoio Primeiros Passos e, entdo, ingressa apds obter a documentagdo meédica que

comprova a dependéncia e assinar o Contrato de Responsabilidade para Internac&o®® que prevé

% Laborterapia refere-se ao tempo de trabalho como terapia em atividades de limpeza e manutencio da
Casa do Oleiro ou outras atividades como a agricultura para consumo interno.

% Espelhoterapia é um termo de Ferrarini (2008) para expressar o confrontamento do adicto com sua
condicdo. Luis Henrique, obreiro da Casa do Oleiro, destaca-o como “mostrar o que a pessoa €” ¢ “a
pessoa exposta” diante de si mesma, em seu estado de dependéncia.

% O Contrato de Responsabilidade para Internacéo é um documento que fixa as condi¢8es minimas para a
permanéncia na clinica. Ressaltam-se o prazo, 0 comportamento ético e as praticas que implicariam no
desligamento do aluno, como fuga, consumo de alcool, brigas, etc.
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as condigdes para a internacdo e o comportamento na clinica. O tratamento é de seis a oito
meses, prorrogaveis, se de comum acordo julgarem necessérios a Clinica e o aluno ou seu

responsavel.

Uma condicdo inegociavel é que o candidato verbalize consciente e espontaneamente o
desejo de se recuperar ali. Como dizem os obreiros, “a casa nao tem muros”, so6 fica quem
realmente quer. Portanto, ninguém € aceito ali contra sua vontade, nem ha resisténcia a decisao
de qualquer aluno de interromper o tratamento a qualquer momento. “Vontade”, associada a
nogdo cristd do “livre arbitrio” pelo psicélogo Edson Ferrarini (FERRARINI, 2001, p. 11), ¢

pré-requisito para a Casa do Oleiro.

Ha a consciéncia da necessidade de acompanhamento psicolégico e, por isso a Casa do
Oleiro conta com a orientacdo de um psicologo voluntario. Paralelamente, a clinica conta com
um diretor administrativo, Luis Henrique, teélogo; dois obreiros: Osmar dos Santos e Pr. Carlito
Freire; e dois alunos que auxiliam a lideranca, Amauri, 61 anos, tedlogo, farmacéutico,
conhecido como “pastor Amauri” ¢ Warner, 23 anos, ambos finalistas do tratamento. Além
desta equipe hd um suporte da propria direcdo estatutaria e de outros voluntarios que vao a

clinica em dias de culto (pastores, seminaristas e igrejas).

Na fase de coleta das histérias de vida havia onze alunos na Casa. Eram de diferentes
perfis, mas predominantemente eram negros/pardos, entre 20-45 anos e de renda popular.

Alguns tinham passagem pela prisdo por delitos relacionados as drogas.

UM LOCAL DE “ESPERANCA”

O nome da clinica em questdo é sugestivo: Casa do Oleiro. E inspirado na metéafora
biblica de Jeremias capitulo 18 quando Deus, & semelhanca de um oleiro que remodela o barro
em suas maos, se propde a reconstruir a vida e a fé do povo judeu. Fala, grosso modo, de uma

esperanca de restauracdo, uma reelaboragédo da vida.

Pinezi (2004) aborda antropologicamente a nogdo de esperangca como algo que “parece
ser um dos universais” e que onipresentemente “permeia varias dimensdes da vida humana, no
plano individual e coletivo, e que se espelha para espacos privados e publicos em que se travam
as relacdes sociais” (PINEZI, 2004, p.1). Mas, se num primeiro momento, a esperanca € tido
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multidirecionada nestas “varias dimensdes” (para ndo ser exclusividade da religido), ¢ na
religido que se torna imprescindivel, como “um elemento fundamental da dimenséo religiosa”.
Assim, a religido (ou religifes), que tem na esperanca seu alicerce, passa a reelabora-la para
justificar e apontar sua ldgica prépria de visdo do futuro. Agora é a prdpria religido que como

um “sistema cultural” (GEERTZ, 2008) passa a ser, de algum modo, “a fonte da esperanga”.

E quando aborda a esperanca contrapondo dois segmentos protestantes - o historico (no
caso, a igreja presbiteriana) e o neopentescotal (a IURD e a 1IGD), que Pinezi (2004) percebe o0s
modos como estes grupos diferentemente “constroem a esperanga neste mundo e ordenam as
nogdes temporais e especiais de presente e futuro”. De tdo diferentes, posto que enquanto os
protestantes historicos lidam com a esperanca no futuro p6s-morte, no céu, e 0s neopentecostais,
tendo reelaborado “a nogdo de céu” (PINEZI, 2004, p.56), o antecipam para ja vivencia-lo aqui
mesmo, na terra, com toda auséncia de mal e culpa (Teologia da Prosperidade), Pinezi fala de
“esperangas, no plural” (PINEZI, 2004, p.6). Com isso, destaco o valor da construgdo religiosa

da esperanca como visdo de futuro, mas ndo apenas o futuro celestial.

Engels (2011) havia feito algo assim quando comparou a origem do cristianismo (o
cristianismo dito “primitivo”, ou dos trés primeiros séculos), enquanto “movimento dos
oprimidos”, com a origem do “movimento operario”, o socialismo. O autor viu muitas
semelhancas, sendo que ambos pregaram “a libertagdo proxima da serviddo e da miséria”, mas
também percebeu uma diferenca de apontamento, pois o cristianismo projetava a libertacao
desejada “para o além, numa vida depois da morte, no céu”, enquanto o socialismo a projetava

ja para este mundo, “numa transformacao da sociedade”.

Em se tratando da Casa do Oleiro, as entrevistas apontaram que a esperanca era tanto
para 0 céu como também para a imediata intervencdo do rumo da vida neste mundo, algo
urgente, inadiavel, seja isso semelhante aos pensamentos neopentecostal ou socialista, ou
apenas cristdo, se entendermos que o cristianismo também contempla melhoria de vida neste
plano. Estes alunos estdo dispondo-se a superar exatamente aquilo que lhes priva da realidade
social, seja isso entendido como ag¢do demoniaca ou como reflexo social de suas condi¢des de

vida. E 0 mecanismo para isso, por paradoxal que seja, é exatamente a religido.

Passo agora a analise das entrevistas feitas em Julho e Agosto deste ano.
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CONCEPCOES DE DROGA, DEPENDENCIA E CURA

Para Amauri, 61 anos, aluno-auxiliar, existe um “problema psiquiatrico” sim, uma
doenca — alias, é nesta perspectiva que também lidam Os Doze Passos de AA (1946) e Ferrarini
(2001), duas leituras comuns na Casa do Oleiro -, mas a partir do momento em que o aluno
comeca o tratamento na Casa do Oleiro passa a entender que ha mais que isso em jogo, que ha
uma “acdo do inimigo através das drogas”, “descobre que por tras disso existe uma certa
malignidade”, ou seja, também ¢ diabdlico. Foi de Amauri a fala acima de que o Diabo se

interiorizaria por via do consumo de psicoativos.

Mas a droga é também pecado: “A droga ndo é ruim, ruim ¢é a consequéncia. Desde
quando o pecado é ruim? O pecado ndo é ruim, ruim é as consequéncias do pecado”, diz
Amauri. Dai a necessidade de algo mais do que medicina para a cura. Porém, neste diagnéstico
0 pecado tem mais peso, é mais urgente, ou seja, prevalece e prioriza-se 0 espiritual. Sua
compreensdo é de que a cura aconteceria em qualquer lugar, mas a Casa do Oleiro, além de
tudo, ¢ lugar de “ouvir Deus falar”. A fala de Amauri de que tudo na vida é “permissdo de
Deus” chega a sugerir uma agao absolutamente soberana e arquitetada de Deus ao ponto de até
“permitir” a dependéncia como forma extrema de atrair as pessoas a ele. “A droga ¢ s6 uma
consequéncia”, ndo é o problema central em si. O problema é o pecado, acentuado pela acéo

diabdlica para o mal do homem. A cura principal na Casa do Oleiro €, portanto, a espiritual.

Quanto a dependéncia, a figura de Ferrarini (2001, p.151) € relembrada, a metafora de
“um ledo adormecido” dentro do dependente que, mesmo “limpo” ainda terd que evitar
despertar por toda vida. Varella (2011) diz que a dura abstinéncia inicial num tratamento até que

¢ simples, perto do “martirio” que € permanecer abstinente pelo resto da vida.

Luis Henrique, 47 anos, diretor administrativo da Casa do Oleiro, é um dos ex-alunos
exemplares quanto a superagdo da dependéncia. Sua trajetoria na dependéncia quimica comegou
aos 13 anos de idade (cigarro, alcool, maconha e cocaina, sucessivamente) e permaneceu por 14
anos, conduzindo-o, inclusive, a uma overdose da qual entende que escapou por um milagre e
que foi 0 marco para sua deciséo de buscar livrar-se das drogas. Atualmente, ha 20 anos “limpo”
das drogas, considera-se livre, mas confessa abertamente ter “medo de cair”, para o que toma

medidas como a evitacdo de ambientes de bebidas. Para Luis, leitor de Edson Ferrarini, um
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adicto, ainda que recuperado como ele, “é uma pessoa problematica” porque estd sempre em

tratamento.

Luis Henrique Fala de uma “memoéria quimica”, fundamentado em leituras como
VARELLA (2011), que apontam que a mente registra o prazer extremo, e passa a busca-lo dai
em diante. Com isso, Luis Henrique acredita que ndo ha como apenas iniciar-se em drogas sem
evoluir para a adi¢do, nem tdo pouco havera uma cura cabal porque inconscientemente o adicto

nunca se livrara dessa pulsao.

A “droga”, para Luis Henrique em sua prédica na Casa do Oleiro, ¢ um “monstro
quimico” que “viola seus direitos, aquilo que vocé é, viola o que é Deus, viola a esséncia nossa”
e aliena as pessoas da realidade a sua volta, dai uma “mentira”. E também um mecanismo
satdnico para a destrui¢do: “Nao vou dizer que é uma ferramenta, mas € uma arma poderosa, né,
que ele tem poderosa nas maos, porque realmente é de grande poder e destruicdo” e insiste:
“Com certeza, ¢ uma manifestacdo de Satanas, eu tenho certeza. Ndo que ela é o demdnio em si,
mas que ela € o elemento pra destruicdo, ou seja, como se fosse a esséncia pra fazer o mal”. Por
sua vez, o vicio é “uma transgressdo”, que implica ser um pecado. Esta concep¢do da droga
como pecado é essencial para a inser¢do da religido como mecanismo de recuperacdo. A adicao,
nestes termos, resulta da culpa pela desobediéncia ao Pai (FREUD, 2012; LIMA, 2006), Deus, e
qgue o insere em sua logica que apontard para a conversdo e a consequente devocao
comportamental. Luis Henrique continua e diz: “Nao ¢ que nds temos a solugdo, ndo € isso. Nos

sabemos que a solucdo para o problema ¢ Deus, é Cristo”.

E que a religido ¢, para os alunos, a tnica forma de “manter-se de pé”, usando aqui a
expressdo de um ex-aluno, Jodo Paulo, 43 anos, que diz: “Se eu me afastar dos caminhos do
Senhor, eu tenho certeza que eu volto para as drogas e inferno”. O mesmo se repete em Diego,
33 anos, envolvido com drogas desde os 16 anos, prisdo por roubo, duas vezes sobreviveu a
overdose sendo que afirma ter ficado consciente e ter sentido “a alma pegando fogo”, em alusio

ao inferno que teme e que por isso ndo quer mais recair e perder sua salvacéo.

Medo é a palavra aqui, e Halbwachs (2004) sugere a sua origem a partir no¢do de
memoria coletiva que parte da ideia de que “nunca estamos sos (p.40)” por que trazemos
conosco as lembrangas de contos e narrativas de experiéncias compartilhadas socialmente. Um
exemplo é a experiéncia vivida por Rousseau ao entrar na capela numa noite muito escura para

buscar uma biblia deixada ali por alguém. Ao entrar, narrou Rousseau, que “ouviu” sons
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assustadores e ficou atordoado entre os bancos da capela, em profunda confuséo
(HALBWACHS, 2004, p. 42, 43). Halbwachs, entdo, argumenta que ndo havia ali inimigos
reais, mas “inimigos imaginarios”, povoados segunda lembrangas construidas desde a infancia.
Seria uma memoria de acontecimentos “vividos por tabela”, como aponta Pollak (1992, p. 2),
uma memoria “herdada”. Assim, a experiéncia do aluno Diego — e dos demais que também
temem o inferno como o fim das drogas — seria 0 reviver essa memoria coletiva cristd (ou

dantesca) que compartilhamos socialmente acerca do Diabo e seu inferno de fogo.

Mas, além de assustar, ha também outra fungdo no medo, pois dizem que “o medo é
bom!” (Jodo Paulo e Luis Henrique). José Antonio, 26 anos, fala de medo de Satanas e diz: “eu
tenho medo, cara, que o cara ¢ destrutivo mesmo, vocé vé na televisdo, s6 desgraca”; mas
também diz que tem medo de Deus: “Vocé fica ali temente, né, a Deus. Vocé fica com medo
de... que nem a gente, que ta seguindo ao cristianismo... vocé fica com medo... 6, faz trés meses
que eu ndo falo um palavrdo aqui”. Assim, evidencia-se uma positividade do medo, que como o
recurso, os mantém longe de recaidas e do inferno. Ora, Ronaldo, 29 anos, julga 0 medo até
mesmo como o sinal de que, de fato, o aluno esta habilitado a sair do tratamento e reencarar o
mundo |4 fora, sem a ilusdo de uma suposta forca prépria. Perguntado se esta pronto para sair ja
que esta completando seu quinto més, ele disse que sim e o sinal é que “eu ter a certeza que eu

ndo posso sair, por isso eu acredito que eu esteja pronto”.

Isso tudo tange dois pontos: o primeiro é se de fato ha cura no tratamento, e o segundo,
ndo muito diferente, mas dito de outra forma, € saber se ndo se estd apenas trocando uma
dependéncia de uma droga por outra, “o 6pio do povo”, a religido. Alids, estas eram as questdes

da pesquisa.

Retornemos as falas dos alunos, ex-alunos e obreiros para identificar respostas. Que ha
cura, Claudinete Carvalho ndo duvida: “S6 Deus tem o poder de curar e, se, de verdade, a
pessoa quer a cura Deus vai curar”. O exemplo maior que da ¢ o de Jackson, seu proprio
marido, um ex-usuario de drogas por 20 anos, inclusive de crack, agora “limpo” ha 17 anos.

Mesmo assim, ela reafirma a necessaria eterna tensao de cair:

Na verdade o tratamento nunca acaba, nunca acaba, mas ai: Poxa! Mas Deus
ndo cura? Deus Cura. Mas o tratamento nunca acaba porque o dependente
quimico tem que ter a certeza de que todos os dias é um dia. Hoje ele esta
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bem, porque tanto para o dependente quimico como pra nés que nunca
usamos drogas, nds ndo sabemos o nosso dia de amanha, né (Claudinete).

Jodo Paulo, 43 anos, ja citado acima, “se mantém” via religido e diz que “O meu
tratamento, que isso vai para o resto da vida, é se manter na igreja, se manter na igreja se
envolvendo na obra do Senhor, como eu me envolvi na Casa do Oleiro”. E Antonio Elson, 41
anos, ex-aluno, recuperado do crack, fala de ndo “aticar a ansiedade”, sindbnimo de “ndo tentar a
Deus” expondo-se em situagdes de risco, em lugares e com pessoas que remeterdo ao passado

de consumo de psicoativos.

Portanto, a cura ¢ apenas iniciada na Casa do Oleiro. E o resultado do tratamento que
envolve o reelaborar-se, mas especialmente, do reencontrar-se com Deus. A religido passa a ser
a parceira que impedira a recaida, que mantera o aluno no rumo certo, longe das drogas, € 0
preco: a dependéncia de Deus. Isso mesmo. Perguntado se isso ndo seria apenas trocar uma
dependéncia por outra, Ronaldo, 29 anos, responde sem pestanejar: “Ndo, ndo, a droga €
diferente da dependéncia de Deus. Completamente diferente. Droga... ela te destréi, Deus, ele

constréi”. Jodao Paulo respondeu: “Ah, eu prefiro depender de Cristo”.

Assim sendo, respondem positivamente a segunda pergunta, realmente troca-se uma
dependéncia por outra, mas esta “dependéncia” de Deus ndo é tida por maléfica, opressora,
destruidora, € sim como um suporte para permanecer “limpo”. Livre, embora dependente de

Deus.

A maioria dos alunos também consumia alcool. Claudinete nos disse que ha uma grande
incidéncia de casos de dependéncia de varias substancias psicoativas entre homens de 18 a 30
anos, mas entre os de acima de 40, predomina o alcoolismo. Um destes casos é Cristiano, 41
anos, que diz: “Eu costumo falar que o alcool ¢ a pior droga que tem... porque o &lcool é
legalizado, em qualquer lugar vocé acha, qualquer lugar, qualquer horario vocé acha, e o poder

destrutivo dele ¢ muito grande”.

Assim, retornando a fronteira entre o licito e o ilicito (KARAM, 2008) e de quem tem 0
poder de decidir isso (RODRIGUES, 2008), o alcool é emblematico por ser legal, acessivel,
produto mercantil tido até mesmo como alimento - pensando no vinho como cultural - e
socializador, segundo Guarinello (2008). Se é o Estado quem pretende legislar quem é quem nas

drogas, a religido — me refiro ao protestantismo - também o regula. Mesmo o vinho
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representando o sangue de Jesus na Ceia, e também a alegria, como relembra Simdes (2008), é
intrinsecamente um grande risco a qualquer um - basta lembrar o mito em que até mesmo Noég,
0 justo patriarca, ap6s o dilivio plantou uma vinha e acabou por embriagar-se com 0 seu
produto. E ai que a religido se mostra como poderosa reelaboradora de codigos e éticas até

mesmo supralegais.

CONSIDERACOES FINAIS

Como ndo chegar a este ponto questionando se consegui sintetizar tantas informacGes
sem perder a vivacidade das entrevistas e das histérias ouvidas, dos discursos e das lembrangas
dos momentos vividos ali na Casa do Oleiro? Muito provavelmente retornarei a este tema para
ampliar a analise, e também para problematizar outros temas aos quais esta pesquisa me pos em
contato. Um destes € a identidade no contexto de drogas, pois Antonio Elson, 41 anos, disse que
de tanto ser chamado de noia durante os 10 anos de consumo do crack, nem lembrava mais de

que tinha um nome.

Quanto as observacbes acerca da Casa do Oleiro, a reelaboracdo dos sentidos de
salvacgdo, cura, Deus e Diabo, todos vistos e associados ao elemento droga, explicando causas,
origens e caminhos, mostrou-se em si mesmo um proficuo campo de pesquisa. Em alguns
momentos foi mais fecundo pensar que a Casa do Oleiro, antes de ser uma clinica de
recuperacdo de dependentes quimicos, era um internato teoldgico, ainda que voltada a este
publico. Isto porque as drogas, a dependéncia e suas consequéncias sao vistas apenas como 0
resultado de um antigo mal. Origem mesmo é a desordem na relacéo religiosa do homem com
Deus, ora conturbada, mas desafiada a se reordenar. Mas, se por um lado o foco est4 na salvacao
da alma, nem por isso o corpo (e entdo, a mente) fica desprivilegiado no discurso religioso. E

que além de ser “limpo”, é necessario que incessantemente mantenha-se assim.

Se isso é ou pode ser alienagdo, o “opio do povo” - a religido como tal -, continua
intoxicando a humanidade. Os alunos da Casa do Oleiro a veem como outra dependéncia, ndo
mais de substancias psicoativos, mas ‘“dependéncia de Deus”. No entanto, plenamente
consciente disso, Jodo Paulo, um ex-aluno, “limpo” ha cinco anos diz: “E isso vai me mantendo

em pé”.
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GT - 02 - Novos movimentos religiosos.

INTELECTUAIS CATOLICOS E O INTEGRISMO NA REVISTA HORA
PRESENTE (1968-1979)

Stela Niero — Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ)

O presente trabalho pretende analisar o papel dos intelectuais catdlicos no periodo
posterior ao Concilio Vaticano Il. A pesquisa se constitui como um estudo de caso dos
integristas ligados a revista “Hora Presente”, que passou a ser publicada no periodo de
maior repressdo vivido durante a ditadura militar brasileira. O objetivo principal é
entender as relacOes estabelecidas pelos intelectuais catélicos ligados ao pensamento
integrista com os demais grupos catolicos e o Estado brasileiro durante esse periodo de
privacdo das liberdades e de repressdo vivenciadas pela intelectualidade brasileira e
mesmo por setores da propria Igreja Catdlica que foram apontados como subversivos.
No Brasil a disputa entre essas duas correntes extrapolou seu carater teoldgico e
religioso e passou a ocorrer também no campo politico. Diante desse argumento, a
proposta desse trabalho é analisar como o discurso na revista “Hora Presente”,
periddico de cunho integrista que apoiava os militares na politica e que se contrapunha
aos intelectuais de ideias progressistas e militantes da esquerda catolica. O nosso objeto
de estudo € constituido, portanto, pelos intelectuais catélicos tidos como conservadores
do periodo posterior ao Concilio Vaticano Il, dentro dessa proposicdo o trabalho se
insere na perspectiva da Sociologia da religido, em interface com a Sociologia dos
intelectuais.

Palavras-chave: Intelectuais, Igreja Catolica, integrismo, secularizacéo
INTELECTUAIS CATOLICOS E O INTEGRISMO NA REVISTA HORA
PRESENTE (1968-1979)

Stela Niero — Universidade Federal Rural do Rio de Janeiro (UFRRJ)
INTRODUCAO

Com o processo de secularizacdo a Igreja Catdlica enfrentou uma crise de

representacdo em seu interior, devido a perda da centralidade de seu poder perante as
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mentalidades, essa crise gerou uma divergéncia de posicionamentos dentro da prépria
instituicdo em relacdo a qual caminho seguir para enfrentar esse conflito religioso que
ganha maiores proporg¢des com o Concilio Vaticano Il (1961-1965), o qual leva a
Igreja a enfrentar um acirramento no antagonismo protagonizado por catdlicos
conservadores e progressistas.
No Brasil no mesmo periodo, o pais enfrentava uma ditadura militar (1964-
1985) que levou a um momento critico nas relac6es entre Estado e Igreja Cat6lica onde
houve ameaca do rompimento entre a boa relacdo mantida pelas duas instituicoes,
devido as acOes da esquerda catOlica que se contrapunham aos interesses do governo
batendo de frente com a politica antissubversiva adotada por este. Por outro lado,
setores mais conservadores do catolicismo brasileiro, ligados a corrente integrista
apoiavam o0 posicionamento do governo, e buscaram diante desse conflito a
oportunidade de acirrar 0 seu combate a esquerda catdlica a quem acusavam de estar
destruindo o verdadeiro propdsito da “Fé Cristd”, por manterem aproximacao das

ideologias socialistas/marxistas.

Essa luta se constituiu de diversas formas, e foi protagonizado por diversos
grupos conservadores, como um de seus representantes dessa época, surge o grupo de
intelectuais da “Hora Presente” que passou a difundir seus ideais e posicionamento
através da publicacdo de suas revistas de mesmo nome. Esses intelectuais eram em
grande parte, ligados a magistratura brasileira, o que refletiu efetivamente na forma da
estruturacdo da revista, que buscava sempre relacionar as questdes teoldgicas e

filosoficas com a condigéo juridica do periodo que estava inserida.

E a partir desse conflito entre os intelectuais que buscavam um catolicismo
integral e defensores de uma doutrina que zelava pela teologia mais conservadora
proxima a perspectiva medievalista, que apresentavam um posicionamento politico
antimodernista e apoiaram a ditadura, em oposi¢ao as correntes catélicas progressistas
como a teologia da Libertacdo que apoiavam uma teologia progressista, engajada na
luta pela justica social, cujos membros lutaram ativamente contra a opressdo do

regime militar, que se constitui a problematica dessa pesquisa, a qual busca entender
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como a producéo intelectual da revista “Hora Presente” articulou-se perante esses
conflitos e contribuiu para a propagagdo da mentalidade integrista.

Para tanto o objeto de estudo consiste em compreender e analisar de que forma
0 grupo integrista que compunham a revista “Hora Presente” se relacionavam ao
governo militar brasileiro (1964-1985), bem como as influéncias intelectuais
recorrentes na revista, que permitiram essa relacdo, através da analise dos artigos da
revista. Nosso questionamento em relacdo ao objeto parte da dualidade existente nas
formas de pensar dentro de uma mesma instituicdo, no caso a lgreja Cat6lica. Nesse
sentido € preciso ter em vista que essa forma dual de pensamento e posicionamento em
relacdo ao Estado, adotado por alguns seguimentos catdlicos no Brasil comecou a se
moldar ainda no periodo do Estado Novo, no entanto, foi no periodo militar que os
conflitos entre as duas formas de teologia se tornaram mais evidentes.

O quadro tedrico que se pretende aplicar na realizagdo da pesquisa, se insere na
discussédo acerca do processo de secularizacdo, resgatando alguns aspectos historicos de
processo para entender as raizes das relagdes de conflito aqui abordadas, bem como
abrangendo, por meio da revista, a producao intelectual desenvolvida pelos grupos de
catdlicos integristas. Portanto, o trabalho se insere na perspectiva da Sociologia da
religido, em interface com a Sociologia dos intelectuais, propondo, como mencionado,
uma analise do posicionamento dos intelectuais catdlicos, tanto leigos quanto regulares,
no periodo pos conciliar, observando como fonte privilegiada as publicacfes da revista

“Hora Presente”.

A pesquisa € fundamentalmente qualitativa, e se divide em trés momentos,
partindo primeiramente de uma andlise historica do surgimento da corrente catolica
integrista, onde se faz necessario uma conceituacdo sobre o integrismo, mas sem
deixar de considerar sua mentalidade e seus modos de aparecimento.

Num segundo momento é apresentado pressupostos da analise documental,
onde ¢ tomada a produgdo intelectual integrista a partir do periddico “Hora Presente”, €
num terceiro momento buscar-se-4 analisar a producdo de intelectuais catolicos
conservadores na contemporaneidade, por concordarmos que “O estudo do presente tem

pelo menos como resultado obrigar a objetivar e a controlar as pré-nogdes que o
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pesquisador projeta sempre sobre o passado” (BOURDIEU. Pierre, 2000, p.34). Diante
disso buscaremos apontar algumas descontinuidades e permanéncias em relacdo os
conflitos abordados anteriormente evidenciando 0s acontecimentos mais

contemporaneos que o catolicismo vem protagonizando.

O INTEGRISMO

O integrismo corresponde a teologia de carater mais conservador e ortodoxo que
entendeu o Concilio Vaticano I como uma oposicdo aos seus ideais. Com o surgimento
de um catolicismo que almejava uma modernizacdo que buscasse um equilibrio entre a
fé e as contribuicGes da intelectualidade, fez emergir em contrapartida um catolicismo
comprometido em salvaguardar as tradi¢fes, que se pretendia integral, e Unico capaz de
regenerar a sociedade. O conceito de integrismo ndo pode ser entendido, no entanto,
como algo homogéneo e imutavel em seu percurso, ele deve estar devidamente

colocado dentro de cada momento histérico ao qual € empregado.

Diente desta proposicdo nos indagamos quais sdo as mentalidades e teoldgicas
abordadas e defendidas pelos intelectuais integristas? Qual é a origem de sua trajetoria?
Como essa forma de perceber o catolicismo se organizou no ambiente nacional no
periodo pos Concilio Vaticano 11?

O integrismo é uma tendéncia teoldgica nascida no interior da hierarquia romana
para resguardar-se do modernismo, por acreditar ser esse inimigo, o mal ao qual devem
combater, essa forma de pensar se opde também a outras religibes e ndo aceita 0s
costumes e a moral a ndo ser aqueles concernentes ao catolicismo integral. Embora seja
uma tendéncia teoldgica, muitas vezes transborda o campo religioso e alcanca 0 campo
politico onde buscam preservar a relacdo e a aproximacdo entre Estado/Igreja, tendo
sido recorrentemente na historia simpatico a governos antidemocratico e apresentando-

se como opositor ao socialismo e suas tentacdes laicizantes.

Para Manuel Antunes, seja como mentalidade, teologia, programa eclesiastico de
grupos catolicos ou figura historica opositora do modernismo, o integrismo é

caracterizado por tendéncias que ndo podem ser entendidas como algo estagnado, mas
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como fendmenos recorrentes manifesto em variados momentos histéricos. Sendo assim,
essa forma de pensar o catolicismo ndo vai se restringir & hierarquia da Igreja Catolica
essa forma de pensamento vai passar também a ser difundida, interiorizada e defendida
pelo laicato, do qual vai originar uma gama de intelectuais cuja ressonancia vai ser

significativa no campo social.

Muitos autores acreditam que o surgimento dessa mentalidade nasce em reagéo a
modernidade e seus pressupostos, de acordo com Daniele Menozzi o processo de
secularizacdo teria sido o responsavel por essa separacdo de posices que os catdlicos
vao adotar em relacdo a modernizacdo da sociedade. Com a propagacdo das ideias
iluministas e os resultados da revolugdo de 1789, a Igreja Catdlica vai passar por um
momento novo e de crise de sua fé. O grande desafio é como enfrentar o advento da
modernizagdo e quais 0S caminhos a seguir para dar continuidade a missao

evangelizadora catolica.

A raiz histérica dessa forma de pensar o mundo é segundo Pierucci (1992) o
catolicismo intransigente, do qual o integrismo derivou. O Catolicismo Intransigente, ou
intransigentismo como foi denominado posteriormente, consiste em uma corrente
catélica que surgiu no século XIX, estruturada pela rejeicdo clara e decisiva da
modernidade, por atribuirem a modernidade a responsabilidade pela ruptura da estrutura
tradicional do "Cristianismo™ que levou a sua descentralizacdo e perda do dominio das

mentalidades.

Pierucci (1992) destaca que esse movimento coincidiu com o ultracismo
ocorrido na Franca, assim como foi demonstrado pelo trabalho de Rémond (1982), os
ultras sdo considerados pela literatura especializada como a primeira extrema direita a
surgir na historia, a qual surgem em defesa do Antigo Regime. Para o autor é importante
compreendermos a aproximacao entre esses dois movimentos, pois o fato nos informa
que o intransigentismo e posteriormente o integrismo que dele deriva, é desde seu

surgimento até os dias atuais a extrema direita catélica.

Diante dessa conjuntura se organizaram dentro da Igreja formas dispares de se
posicionar perante aos acontecimentos, onde alguns se apresentam mais favoraveis a
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modernizagdo, buscando conciliar sua posicao teolégica com as novas ideias e outros
que recusam as ideias modernizadoras contrarias aos seus principios conservadores.
Como observamos acima, 0 integrismo vai ter origem nesse segundo grupo cujo

posicionamento se faz contrario ao processo de modernizagéo.

Os integristas podem ser caracterizados por dois principios fundamentais,
primeiramente, a convicgdo da existéncia do 6rgdo supremo do papado como Unica
forma de garantir a estabilidade do Estado e da sociedade. Em segundo lugar a oposi¢ao
aos “philosophes” que colocam a razdo acima da fé, sendo 0s responsaveis pelo
ateismo, principio absolutamente condenado pelos integristas, pois para eles ndo pode
haver sociedade sem religido e somente o poder hierarquico piramidal poderia colocar

ordem em uma sociedade civil subvertida pelo iluminismo.

Nesse sentido, vai ser o poder do papado que dara os direcionamentos a essas
divergéncias entre os diversos grupos ligados ao catolicismo, sejam esses componentes
da hierarquia sacerdotal ou pertencentes ao laicato que se estendem até a atualidade. No
entanto o entendimento dos lideres religiosos do catolicismo que sucederam a esses
acontecimentos ndo foram homogéneos, hora se apresentando mais moderada a
modernidade, hora mais favoravel ao tradicionalismo, abrindo dessa forma uma intensa
discusséo e embate pelo campo simbolico normativo catolico que perdura até 0s nossos

diais.

A REVISTA “HORA PRESENTE”

Em 1968 periodo conturbado na politica do pais, em que a oposi¢do ao regime
militar ganhava forcas, vai surgir um novo grupo de carater integrista denominado
“Hora Presente”, de acordo com Antoine (1980) esse grupo embora se refira aos
valores da sociedade cristd é menos “catdlico” do que outros grupos integristas
inseridos no mesmo contexto. Menos “Catolico” por ndo estarem somente preocupado

com questdes especificamente religiosas em suas publicacoes.
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Segundo Charles Antoine (1980) a revista “Hora Presente” apresenta uma
caracteristica bastante “politica”, vinculando em seus volumes a andlises acerca dos
vicios do sistema democratico brasileiro e sobre a significacdo do regime militar. Esses
posicionamentos vao se aproximar muito da propria visao do governo, ganhando algum

determinado sucesso no recorte temporal adotado.

Em 22 de agosto de 1968 a revista integrista “Hora Presente” passa
oficialmente a ser publicada bimensalmente, nesse momento o Brasil passava por um
momento de contestacdo popular do regime politico, como a Passeata dos Cem Mil%, e
um acirramento da repressdo do governo que meses depois instituiu o Ato Institucional
n°5 que restringia os direitos de liberdade. Segundo Antoine (1980) a “Hora Presente”
apresenta-se antimodernista, sendo definido por Galvdo de Souza como uma
“contrarrevolugdo cristd” metodicamente organizada fazendo criticas ao progressismo
em varios de seus artigos.

A revista em questdo tem forte carater politico, e teve certa proximidade aos
interesses do governo, principalmente das do Ministério da Justica, observando que a
influéncia da magistratura é latente, devido a significativa parte de seus intelectuais
serem advogados e professores de faculdade de direito.

De acordo com a pesquisa de Charles Antoine (1980) e dados colhidos nos
proprios exemplares da revista, dentre seus diversos leitores, esta era assinada por 22
juizes, 16 advogados e 83 professores de faculdade a qual caracteriza sua repercussdo
em um determinado puablico cuja transferéncia intelectual certamente foi difundida.
Embora a revista tenha um cunho politico ndo estava ligada a nenhum partido politico,
grupo econdmico local ou internacional e a nenhuma entidade de vida financeira
autbnoma, ou seja, ela funcionava com recursos préprios. Outra caracteristica
concernente a revista é sua formacdo majoritariamente leiga, o que ndo significa que sua
divulgacdo ndo era significativa entre padres, bispos, pelo contréario seus leitores eram
em maioria formados por eclesiasticos, embora houvesse repercussdo no laicato em

geral (Hora Presente, n° 5, 1970, p.4).

%7 Protesto realizado pelo movimento estudantil que aconteceu em 26 de junho de 1968, que levou a
prisdo de mais de 300 estudantes.
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O presidente da revista era o Adib Casseb Professor da Faculdade de Direito da
Universidade Catélica Sdo Paulo e ligado ao ministro da justica Alfredo Buzaid que
junto com ele pertencera ao Partido Integralista. José Pedro Galvdo de Sousa era diretor
de redacdo e sem duvida um dos lideres intelectuais da revista, tendo vinculado
nuUMerosos artigos a ela.

Segundo Antoine (1980) José Pedro Galvdo de Sousa teve grande repercussdo
nacional e internacionalmente devido ao seu trabalho ligado ao laicato cat6lico e aos
meios intelectuais, foi professor de Teoria do Estado da Faculdade Paulista de Direito,
professor da cadeira de Pensamento Filosofico Moderno e contemporaneo na Faculdade
de Jornalismo de Casper Libero, além de desenvolver grande atividade intelectual como
colaborador de vérias revistas nacionais e internacionais (Hora Presente, n° 2, 1968,
p.208).

Os artigos da revista tinham trés grandes eixos tematicos: o combate ao
progressismo, a relacdo entre Estado e Igreja e a teologia integrista. No primeiro eixo
estdo presentes os ataques aos catolicos ligados ao “catolicismo social” apoiados pela
politica antissubversiva do governo. No segundo eixo a preocupagdo com a relacao
entre Estado e Igreja era evidente. Varios artigos em apoio ao governo foram
veiculados pela revista e comumente os autores deixavam claro o seu objetivo de
formular ideias legitimadoras ao governo.

Desse modo, esse grupo buscava sempre defender uma sociedade cristd
integral, se denominavam como nacionalistas, mas 0 nacionalismo que defendiam se
aproximava do conceito de nacionalismo integral de Charles Mourras. O terceiro eixo
é caracterizado pela defesa de uma sociedade crista integral, no qual os autores da
Revista publicavam textos que visavam esclarecer de que forma uma sociedade
comprometida com o catolicismo integral deveria caminhar, posicionamento esse que
tem sua heranca na producdo deixada por Jackson de Figueiredo além de textos
doutrinarios confluentes com os valores tradicionais.

O apoio ao regime partia da percepcéo desses intelectuais de que a “Revolugao
de 64” apresentava em sua organiza¢ao um déficit doutrinario politico. Desta forma, a

contribuicdo intelectual da revista estaria voltada a preencher essa lacuna
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estabelecendo uma discussdo sobre a reforma do Estado como ponto fundamental para
sanar a crise politica no Brasil, juntamente com os esclarecimentos de crise entre
Estado e Igreja no Brasil.

Dentre os assuntos abordados pela revista, se destacavam ainda, a critica ao
Concilio Vaticano Il, e a forma como este vinha sendo interpretado tal como
ecumenismo pois acreditavam que a Unica religido verdadeira era o catolicismo em sua
forma “integral”, criticavam também o novo missal que divergia do Rito Tridentino,
classificavam como falsos catélicos aqueles que segundo eles tinham aderido a
ideologias mundanas como o socialismo e o liberalismo, acreditavam que a sociedade
estava em caos devido ao seu afastamento da religido, a esse caos relacionam questdes
como as mudangas na sexualidade como o surgimento da “pilula”, a dissolugdes dos
matrimoénios e o adultério, a permissdo do divorcio pela sociedade civil, o uso de
drogas como o LCD pelos jovens. Os integristas acreditavam que o Unico caminho
para a solugdo dos “problemas” sociais seria um retorno a sociedade
“verdadeiramente” crista.

Junto a contribuicdo dos intelectuais estrangeiros, a revista paulista “Hora
Presente” defendeu durante todo o tempo de sua publicacdo, a reforma politica do
Estado brasileiro, o apoio ao governo militar, a proximidade das relacGes entre Estado e
Igreja negando a existéncia do conflito entre as duas instituicdes; o combate ao
progressismo e a defesa do catolicismo integral regulador da verdadeira moral crista.
Essa revista juntamente com os demais grupos integristas de seu tempo, contribuiram
para fortalecer a corrente integrista em sua luta simbdlico e normativa e para que essa
forma de pensar se difundisse na mentalidade de grupos catolicos no Brasil que buscam

“livrar” a fé crista dos desvios trazidos pela modernidade.

RESSONANCIAS INTEGRISTAS NO CATOLICISMO CONTEMPORANEO

As relacoes religiosas da contemporaneidade apontam para um cenario cada vez
mais submerso em situacGes de pluralismo religioso, nos Gltimos anos os cientistas
sociais vem abordando o assunto de forma cada vez mais densa e aprofundada. Se por

muitos anos a preocupacdo como o fendmeno religioso voltou-se para uma discussdo
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pautada no processo de secularizacdo da sociedade ocidental, hoje os objetos acerca do
fendmeno religioso ganham novos questionamentos. No entanto, isso ndo significa que
devemos excluir o processo de secularizacdo das conjunturas de analise dos cenarios
religiosos, mas entendé-la como uma variavel possivel, assim como o é o pluralismo
religioso e os demais aspectos que motivam as rela¢cdes do homem em torno do sagrado.

Ao dizermos que uma sociedade apresenta pluralismos religioso, entendemos
que esta € uma sociedade que vive livre do monopdlio religioso, onde os individuos
podem manifestar suas crencas de forma livre e aberta.

A secularizacdo e a laicizacdo do Estado sdo fatores que em muitos casos
contribuiram para contextos favoraveis ao surgimento do pluralismo religioso. Desta

forma assim como assinalou Renato Ortiz:

O fim do monopdlio religioso ndo coincide, portanto, com o declinio tout
court da religido, sua quebra significa justamente pluralidade, diversidade
religiosa, seja do ponto de vista individual, seja coletivo. (em termos 16gicos
ndo ha pois necessidade de imaginarmos o “retorno” de algo que nunca
expirou). A sociedade moderna, na sua estrutura, € multireligiosa. (ORTIZ,
2001, p.62)

No entanto, se por um lado a religiosidade no mundo contemporaneo apresenta
diversos expoentes como bricolagem, transito religioso, campo religioso pluralista,
privatizacdo e individualizacdo do sagrado, desinstitucionalizacdo religiosa e a
possibilidade da condicdo de individuos “sem religides” que muitas vezes nao
representam individuos nao religiosos. Por outro ndo significa a inexisténcia de
situacbes de conflito nas relacdes vivenciadas dentro do fendmeno religioso de nosso
tempo.

Hoje ao pensarmos em integrismos ou em posicOes religiosas reacionarias €
comum o exercicio de relacionarmos essas categorias as sociedades fora da légica das
sociedades ocidentais. Entretanto tais mentalidades ndo sdo condi¢Ges superadas em
nossa sociedade, ao menos podemos observa-lo no cenario do catolicismo o qual é o
foco desta analise. Mesmo que os conflitos atuais ndo ganhem tanta notoriedade quanto

nas décadas de 60 e 70 como observamos no caso estudado acima, ndo é incomum nos
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depararmos como grupos catolicos que se reivindicam integristas ou em que em suas
praticas se posicionem em conformidade com convicg¢fes convergentes aos integrismos.

E importante observar o uso da palavra “integrismos”, no plural, pois embora
esses grupos aos quais nos referimos apresentem similaridades, a cada um reserva-se
uma parcela de particularidades. Em comum esses grupos compartilham o pressuposto
da “verdade tnica” e “integral” onde o ecumenismo ndo encontra espago, dando lugar
algumas vezes a violéncias simb6licas com aqueles que ndo compartilham da mesma
visdo de mundo.

Dentro desses grupos no cenario atual, encontramos desde continuidades de
grupos contemporaneos ao da “Hora Presente” como € 0 caso da FSSPX (Fraternidade
Sacerdotal Sdo Pio X) fundado no ano de 1970 por Dom Lefebvre e que hoje encontra-
se sob a lideranca de Dom Bernard Fellay, esse grupo embora ofereca obediéncia ao
Papa, segundo suas proprias palavras “nega e sempre se negou a seguir a Roma de
tendéncia neomodernista e neoprotestante que se manifestou claramente no Concilio
Vaticano Il e, depois do Concilio, em todas as reformas que dele surgiram.”
(LEFEBVRE, 1974).

Tal grupo apresenta uma relacéo conflituosa com a propria Hierarquia Romana,
a qual teve seus bispos excomungados em 1988 por Jodo Paulo Il, conseguindo a
revogacdo da excomunhdo em 2009 sob o Pontificado de Bento XVI, o que nédo
significou uma reconciliacdo efetiva com a Igreja Romana, mesmo tem conseguindo a
permissao do Papa Francisco para realizar os sacramentos da confissdo e extrema ungéo
em 2015, essa fraternidade ndo se encontra em plena comunhdo com a Igreja, no entanto
reine um numero significativo de leigos e religiosos que partilham da sua misséo.

Outro representante dessa mentalidade também tradicionalista se encontra no
grupo “Permanéncia” grupo de intelectuais catolicos leigo fundado por Gustavo Corcéao
no mesmo contexto do grupo “Hora Presente” 0 qual mantiveram relacGes estreitas
no periodo da ditadura militar brasileira, onde compartilharam publicacbes de um
mesmo grupo de intelectuais. Mas, diferente do grupo paulista “Hora Presente” 0
grupo “Permanéncia” mantém-se ativo nos dias atuais, onde conservam 0 movimento

“Permanéncia” como um Centro Cultural que tem seu artigos veiculados de forma
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virtual e mantém uma editora (editora Permanéncia) na qual publicam livros de
referéncia ao movimento, cujos custos ajudam a manter a entidade.

Além desses grupos cuja ressonancia se constituiu na permanéncias mais diretas
com as mentalidades integristas oriundos da década de 60, hd o surgimento de novos
grupos catdlicos exclusivistas, como observou o cientista da religido Rodrigo Portella
em sua pesquisa de campo em que analisa a organiza¢do Toca de Assis, o qual define
como sendo “de inspiracdo neofranciscana, carismatica e que se caracteriza, entre
outras coisas, pela defesa de um catolicismo idealizado no passado, cujas principais
referéncias sao a época medieval e o catolicismo tridentino.”(PORTELLA, 2011).

Portella (2011) chama a atengdo para o surgimento de préaticas e discursos
fundado em concepcBes maniqueistas pautados no dualismo entre bem/mau,
verdade/mentira e Deus/Diabo entre grupos de religiosos cristdos. De acordo com o
autor ha o surgimento de uma nova tendéncia no mundo catolico no qual determinados
grupos principalmente aos de inspiracdo carismatica que tem operado dentro de uma
logica “bélica espiritual” ao qual leva a relagdes de “violéncias simbdlicas” para com
outros grupos religiosos de outras vertentes religiosas ou mesmo de dentro do proprio
catolicismo, mas que se posicionam de forma nao condizente com a “verdade” religiosa
vivencia por esse grupo.

Diferente dos dois primeiros grupos citados FSSPX e Permanéncia que em
algum momento se denominam como integristas, esses novos grupos catolicos nao se
reivindicam como tal, no entanto é observado uma continuidade entre seus discursos e
dos dois primeiros, nos quais partilham a rejeicdo ao modernismo inaugurado com o
processo de secularizacdo e a missdo de manter um posicionamento de vigilancia e luta

dos influxos procedentes da modernidade.

CONSIDERACOES FINAIS

Podemos observar que o processo de secularizacdo, levou ao surgimento de
conflitos dentro do catolicismo, onde a crise oriunda da modernidade gerou
divergéncias no posicionamento entre grupos pertencentes a uma mesma instituicdo, no

caso Igreja Catolica, que desde a perda de seu monopdlio sobre a sociedade ocidental,
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enfrenta o desafio de escolher qual o melhor caminho a seguir para enfrentar as
mudancas da vida religiosa frente a modernidade. Esse conflito originou duas correntes
divergentes, presentes em diversos segmentos ligados a Igreja Catélica uma de carater
mais conservador e tradicionalista e outra de posicionamentos mais progressista que

acredita na necessidade de adaptacdo da Igreja frente a modernidade.

Identificamos que o integrismo, ou “integrismos’ no plural vem se manifestando
como fendmeno histérico em diferentes conjunturas sob faces distintas, no qual em
analise ao caso da revista “Hora Presente” observou-se que durante o periodo dos
governos militares brasileiro (1964-1985) que mantinham uma forte politica
antissubversiva, a corrente integrista viu a oportunidade de acirrar o seu combate a
esquerda catolica, por ndo concordar com a aproximacdo das ideologias
socialistas/marxistas que essa parcela da Igreja vinha adotando, buscando estreitar os

lacos com o Estado.

Esse combate se organizou de diversas formas, e entre elas surge o grupo de
intelectuais da “Hora Presente” que passou a difundir seus ideias e posicionamento
através da publicacdo das revistas. Dessa forma concluimos que esses intelectuais eram,
em grande parte, ligados a magistratura brasileira, o que refletiu fortemente na
estruturacdo da revista, e que buscavam sempre relacionar as questdes teologicas e
filos6ficas com a condicdo juridica/politica de seu contexto .Dessa forma, junto a
contribuicdo dos intelectuais estrangeiros, a revista paulista “Hora Presente” defendeu
durante todo tempo de sua publicacédo, a reforma politica do Estado brasileiro, o0 apoio
ao governo militar, a proximidade das relacbes entre Estado e Igreja negando a
existéncia do conflito entre as duas instituicbes, 0 combate ao progressismo e a defesa

do catolicismo integral regulador da moral crista.

Essa revista juntamente com os demais grupos integristas brasileiros representou
uma grande importancia e forca para a corrente integrista em sua luta simbdlico e
normativa, entre as décadas de 60 e 70, perdendo folego com a derrota da perspectiva
medievalista no Concilio Vaticano Il, e pelo desgaste enfrentado pelas tentativas de

dialogo fracassados com Roma que duram até a contemporaneidade.
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Diante disso, constatamos que embora essas divergéncias tenham sido mais
marcantes entre as décadas de 60 e 80 do que nos dias atuais, ndo significa que essas
correntes ndo continuem a desempenhar um papel significativo nas relagdes vivenciadas
entre Igreja, Estado e sociedade, as faces mudam se adaptam as novas conjunturas, mas

os conflitos ainda que em frequéncias mais brandas continuam a existir.
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GT - 02 - Novos movimentos religiosos
(PRE)TENSOES DE EXISTIR: COMEC E SUAS (REL)ACOES DE PODER
Juliana Vaz da Silva

A politica e religido tem uma relacdo multipla e plural absolutamente presente na
realidade politica brasileira, que construiu seu estado maculado por essas relacdes que
permanecem na contemporaneidade, ainda que sob a aurea discursiva de que é laico.
Por isso propomos uma breve reflexdo de algumas dimensdes possiveis entre politica e
religido numa perspectiva local, circunscrita na cidade de Cataldo entre a prefeitura
municipal e um Conselho criado para representar 0 segmento evangélico. Assim o
trabalho pretende primeiramente detalhar no que consiste a COMEC e descrever sua
insercdo, sob vérias formas, no universo da politica. Refletindo estas relacdes entre a
religido e politica, possamos compreender as relacfes atemporais do agora com o
passado, como estas relacGes se ddo através das caracteristicas proprias do local e sua
historia politica regional.

Palavra chave: Politica, Religido, Comec

(PRE)TENSOES DE EXISTIR: COMEC E SUAS (REL)ACOES DE PODER

Juliana Vaz da Silva

As relacbes entre politica e religido sdo multiplas e plurais, absolutamente
presente na realidade politica brasileira, que construiu seu estado maculado por essas
relacBes que permanecem na contemporaneidade, ainda que sob a aurea discursiva de
que é laico. Por isso propomos uma breve reflexdo de algumas dimensBes possiveis
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entre politica e religido numa perspectiva local, circunscrita na cidade de Cataldo entre a
prefeitura municipal e um Conselho criado para representar o segmento evangélico.
Obviamente que esse artigo ndo esgota o0 assunto, mas apenas sinaliza alguns aspectos
relevantes para o debate em questdo. Nesse sentido o artigo se divide basicamente em
dois momentos, o primeiro para detalhar no que consiste a COMEC e descrever sua
insercdo, sob varias formas, no universo da politica. No segundo momento esbogaremos
como alguns autores da teoria socioldgica contemporanea, lidos e discutidos na
disciplina nos ajudam a refletir sobre a tematica. Em ambos 0os momentos construiremos
algumas analises e interpretacOes a luz das leituras e debates realizados ao longo da
disciplina.

Nesse sentido, seguindo a direcdo apontada por Giorgio Agamben, nosso intuito
é que tomados por essa invisivel luz, que é o escuro do presente, expresso no
estranhamento com as imagens da cidade Catalana nas relacGes entre a religido e
politica, possamos projetar a sua sombra de forma que nos permita adquirir a
capacidade de tornar pouco mais inteligivel as trevas do agora que permeiam o debate
a nivel local, mas que pode dar significado também ao contexto geral.!

A sigla COMEC, significa Conselho de Ministros Evangélicos de Cataldo
fundado em 2003. De acordo com seu estatuto a instituicdo, (...) € constituida, por
tempo indeterminado, uma sociedade civil de natureza religiosa, sem fins
lucrativos, com sede e foro nesta cidade de Catal&o, estado de Goias, composta por um
numero ilimitado de ministros evangélicos em todo o municipio.?

O conselho ndo é constituido por todas as igrejas evangélicas da cidade, é
formado principalmente por pequenas igrejas. Esta presente nas redes sociais, via
internet, como Facebook, blog Post COMEC entre outros espacos virtuais. Quanto aos
valores morais arvoram como objetivo,

Promover a unidade de propoésitos da igreja evangélica em Cataldo e
procurar ser relevante como conselho participativo e representativo
perante as autoridades publicas e ser agente facilitador da
materializacdo do reino de Cristo nesta terra. O conselho ainda
buscard ser participativo e inclusivo sem acep¢do de denominagGes
que professem a mesma fé em Cristo que comungamos.®

Perseguir a atuacdo do COMEC, entendido como dispositivo é se deparar com
uma rede de relacdes de poder e de relaces de saber. A instituicdo ao embrenhar-se na
politica tem importante papel em meio aos multiplos processos de subjetivacdo, pois
conectado ao poder visa produzir o seu sujeito, ou mesmo produzir seu sujeito como
estratégia para conectar-se ao poder politico. Como bem afirmou Agamben, na esteira
de Michel Foucault, na sociedade disciplinar, os dispositivos visam, através de uma
série de praticas e de discursos, de saberes e de exercicios, a criacédo de corpos doceis,
mas livres, que assumem a sua identidade e sua liberdade de sujeitos no préprio
processo do seu assujeitamento. Concordando com este intelectual é que se faz
necessario analisar os discursos e praticas do COMEC como uma maquina de
governo que tenta converter sujeitos em numero de votos.*

Através do conselho os ministros religiosos envolvidos conquistaram certa
visibilidade diante das autoridades politicas da cidade. Isso fica perceptivel em alguns
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episddios comemorativos, como por ocasido dos aniversarios da cidade nos anos de
2013 e 2014, em que se celebrou dentre outras atividades com shows de renomados
cantores evangélicos ou gospel, como preferem identificar. Em 2015, ndo
teve comemorag6es com shows na cidade pelo endividamento do municipio, entretanto
no desfile da cidade ocorreu a marcha para Jesus com a presenca de todas as igrejas da
COMEC. E preciso destacar que antes da atual presidéncia da COMEC, a decisdo sobre
os shows evangélicos ficava a cargo dos lideres das maiores igrejas da cidade com
influéncia politica, a saber: Assembleia de Deus e Igreja do Evangelho Quadrangular.

Vamos analisar alguns registros dos referidos aniversarios da cidade. Primeiro
do aniversario de 2013, quando ocorreu um show do cantor Fernandinho, como parte
das comemorac0es, dedicada especialmente aos evangélicos.

IMAGEM 1: Aniversario de Cataldo 2013 (Da esquerda para a direita Cantor Fernandinho,
Prefeito Jardel Sebba, Primeira Dama Anna Sebba)

FONTE: http://www.catalao.go.gov.br/noticias/2013/08/19/catal%C3%A30-154-anos-nove-mil-
cantam-com-fernandinho-no-clube-do-povo/.

Quero evidenciar na imagem acima, como se pode observar, a comitiva do
prefeito entregando ao artista Fernandinho, durante a apresentacdo, a chave da cidade.
Nenhum lider religioso evangelico subiu ao palco, o proprio cantor erguendo a chave
recebida foi quem orou por Cataldo e pelos administradores, num ato com grande valor
simbodlico, espécie de representacdo com o objetivo de demonstrar que a direcdo
espiritual da cidade estava sendo entregue para 0 seguimento evangélico representado
na ocasido pelo masico.

A imagem seguinte €& referente a comemoracdo do aniversario de Cataldo
dedicado aos evangélicos no ano de 2014.

IMAGEM 2: Aniversério de Cataldo 2014 (Da esquerda para direita: Primeira Dama
Anna Sebba, Jardel Sebba, Artista Ana Paula Valaddo. Ao Fundo em segundo Plano:
Pastor Antonio (Presidente da COMEC)

FONTE: https://mwww.flickr.com/photos/prefeituracatalao/14968033132/in/album-
72157646210268948/lightbox/. Acesso em: 05/12/2015.

No aniversario do ano de 2014,0 palco foi ocupado pelo Presidente
da COMEC Pr. Ant6nio, juntamente com o Prefeito e a primeira dama da
cidade entregando a chave para a cantora Ana Paula Valaddo. Presenca bastante
significativa, pois estava presente no lugar mais visivel da celebracdo como lideranca de
todo seguimento evangélico. Além do destaque da instituicdo na figura do seu
presidente, a COMEC se fez presente no evento através de faixas e cartazes espalhados
pelo espaco, agradecendo a todos os religiosos de pertenca evangélica pela participacéo,
e demais presentes, segundo estimativa da prefeitura aproximadamente 13.000
pessoas.’

Na matéria dos meios de comunicacdo da prefeitura que noticiou o evento,
contem uma fala do Pastor Anténio, que ndo foi identificado na mesma como presidente
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da Comec, embora no evento em si ele foi apresentado ao publico presente dessa forma.
Apos dar as informagGes de como foi 0 evento, que comegou pontualmente e teve como
ritual de abertura a oracdo do Pastor Antdnio Carlos, da igreja Misséo Vida Nova de
Cataldo. O referido lider da instituicdo religiosa se pronunciou da seguinte maneira,
confirmando que a tempos 0s evangélicos esperavam ser lembrados pelo poder publico
e que o show seria uma confirmacdo dessa atencdo a muito desejada, para ele esse evento
era algo muito esperado por nos, evangélicos. E hoje eu vi cumprir o sonho, ndo s6 de
evangélicos, mas também de catdlicos, espiritas. Para nos, catalanos, foi um presente muito
grande do prefeito Jardel Sebba.®

A fala do lider religioso sugere certa satisfacdo com a administracdo do atual prefeito e
proximidade entre a prefeitura e os evangélicos representados pela COMEC. Esse processo de
aproximacdo foi marcado por idas e vindas. Comecou com relativa distancia
devido a candidatura de membros do conselho em partidos adversarios, inclusive o
proprio presidente que sob a nomeacdo de Irmao Antdnio, candidatou-se a vereador
pelo PDT. Mas antes que terminasse o periodo eleitoral foi selada a alianga do citado
partido com o PSDB, ao qual pertence o prefeito de Cataldo.

De la para c4, as aliancas sdo efémeras e durama medida dos interesses,
trocas, influencias e favores muatuos, caracteristicos do jogo politico. O presidente da
COMEC, ja deixou claro sua pretensdo de se ter uma bancada evangélica na cidade,
bem como seu desejo de ser parte dela. O lema de sua campanha é um forte indicio
dessa assertiva, que diz onde o justo governa 0 povo se alegra. Buscou como pode
conquistar a adesdo dos eleitores, sobretudo os evangélicos, como estratégia para se
eleger.

A COMEC, seguindo a direcéo e projeto do seu presidente, demonstrou grande
interesse pelos assuntos de dimensdo publica. Qualquer coisa como transformar o
espaco publico numa extensdo das igrejas vinculadas a COMEC, deixando assim as
marcas e simbolos da pertenca religiosa. A autora  Rita Segato em
“A Faccionalizacédo da Republica e da Paisagem religiosa como indice de uma nova
territorialidade”, faz uma leitura dessa ac¢do tipica por parte de
alguns segmentos evangélicos. Como estratégia desse projeto de expandir a acdo da
igreja, os rituais sdo bastante significativos, pois funcionam de maneira a tornar puro
aquilo que outrora nao era, qualquer coisa como o dominio publico exorcizado e
purificado para o suposto uso devido por parte dos religiosos envolvidos. Assim
momentos como shows, inauguracbes exemplificam a tentativa de expandir e
demarcar o territorio. A transicdo de algo impuro para o puro implica a imprescindivel
presenca de lideres religiosos que ritualizam a mudanca de um espaco outrora impréprio
para apropriado, gracas a bencdo proferida e liberada a partir da oracdo de autoridades
espirituais. Assumem o papel de colonizadores de territérios, como nos diz Rita
Laura Segato, as religifes sdo os marcadores dos novos territorios ou jurisdicdes, é
uma empreitada para eles como uma guerra do bem contra o mal.’

E interessante lembrar que antes do periodo de 2012, periodo das candidaturas
para o pleito municipal, e apds este ano a posse do Pastor Anténio nas atividades
da COMEC, o conselho apenas aparecia com maior visibilidade na Marcha para
Jesus. Naguele momento a instituicdo ainda ndo havia ganhado proeminéncia a ponto de
participar de outras celebragdes em parceria com a prefeitura. Todavia ainda que
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discretamente o conselho criou alternativas para ganhar mais destaque diante dos
evangélicos bem como de toda sociedade catalana, dentre essas participar e tomar frente
dos principais debates e problemas do cotidiano politico e administrativo da cidade.

Apb6s 2012 o conselho se envolveu e divulgou intensamente suas acdes.
Evidenciado, dentre outros exemplos, pela a crise hidrica que afetou a regido em
razdo do crescimento demografico e falta de investimentos publico no sistema de
capitacdo, a COMEC se antecipou e agendou uma visita na SAE (Superintendéncia de
Agua e Esgoto) para se inteirar do assunto, propor alternativas e conscientizar e orientar
a populacéo, a visita foi logo noticiada nas redes sociais e blogs administrados pelo
conselho afim de alcancar seus (e)leitores. O interesse principal de acdes como essa €
demonstrar que 0s pastores evangélicos sdo ativos e estdo atentos as demandas da
cidade e podem ser de grande utilidade para solugGes de problemas, principalmente por
contar ndo apenas com capacidade administrativa, mas de certa forma com poder
sobrenatural. Observe como foi noticiado a referida visita,

(...) tendo em vista que foi a primeira vez que um grupo de pastores
realiza algo desta natureza - fizemos também um clamor e um ato
profético sobre as aguas que abastecem nossa cidade. O ato profético
foi embasado no relato de 2 Reis 2.19-21 “E os homens da cidade
disseram a Eliseu: Eis que € boa a situacdo desta cidade, como o0 meu
senhor VE€; porém as aguas sdo mas, e a terra é esteéril. E ele disse:
Trazei-me um prato novo, e ponde nele sal. E lho trouxeram. Entdo
saiu ele ao manancial das aguas, e deitou sal nele; e disse: Assim diz 0
Senhor: Sararei a estas aguas; e ndo haverd mais nelas morte nem
esterilidade.”®

O destaque apresentado na inovacdo € emblematico, como tentativa de
diferenciacdo, pois se colocam como 0s primeiros pastores ase interessarem pelas
demandas municipais e se colocarem em acdo. Esta fala justifica e legitimaa nova
forma da COMEC agir de forma participativa diante dos acontecimentos. Apresentam-
se como responsaveis pelo zelo da cidade e seus principais intercessores.

Nas gestdes anteriores do conselno o foco era direcionado em buscar

recursos para a realizacdo da Marcha para Jesus, mas principalmente incentivar a uniao
das igrejas protestantes na cidade. Com a atual gestdo se observa uma nitida mudanca
de posicionamento, a COMEC passa a ser utilizada como instrumento para participacao
no jogo politico, se impondo, mostrando sua atuacdo e deixando sua marca em
diferentes dimensdes da realidade, para além simplesmente da esfera religiosa.
Outra ocasido em que o conselho também se pronunciou foi em relacdo a crescente
criminalidade. Nesse sentido fizeram uma visita ao Batalhdo de Policia, por causa do
aumento de homicidios no municipio. A justificativa foi compreender os motivos
responsaveis por intensificar a violéncia, mas também e principalmente apresentar uma
interpretacdo e solucdo para o caso.

Aligreja evangélica na representatividade deste conselho ndo esta
alheiaao que acontece (...) Temos total consciéncia que a
seguranca publica ndo é mais um problema s6 da policia uma vez que
a violéncia evidencia uma faléncia da familia e uma faléncia da
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educagdo que hoje se divide em educacdo de primeira linha e
educagdo de segunda linha em que os que podem pagar colocam seu
filnos em escolas privadas, enquanto a escola publica que tem uma
clientela maior ndo tem os recursos adequados ao grande nimero de
ingressos na sala de aula. A familia por sua vez perdeu a figura
paterna que hoje no mundo moderno se abstém de seu papel dentro de
casa. Podemos perceber como é criado 0 caos que tem como pega
chave ainda a presenca maligna que coordena os fatores de que
degradam o ser humano.®

Neste fragmento a questdo é tratada de forma generalizada, como se o problema
das drogas fosse um problema de um nucleo familiar, além de que faz um tendencioso
julgamento do uso de drogas como algo exclusivo as pessoas de baixa renda. Percebe-
se alem de tudo um discurso conservador que coloca a culpa na pobreza e na falta de
educacdo. Transfere ainda uma questdo de domino publico para a esfera espiritual,
lendo o cotidiano e sua dindmica a partir dos seus codigos e formas de ver o mundo
baseados na religido, em que o problemas das drogastemorigem maligna e
sobrenatural. Apos as consideragdes sobre a criminalidade e o papel dos pastores em
auxiliar o poder publico no enfrentamento do mundo espiritual, deixaram o seguinte
versiculo como confirmacdo das suas ponderagdes, Quem permanece na justica vivera,
mas quem sai em busca do mal corre para a morte. Provérbios 11:19.

Outra atividade do conselho que chama a atencdo dos moradores, trata-se de um
evento de oracdo, normalmente fecham uma rua, montam um palco e/ou altar, colocam
tendas para realizar dias de oracdo teoricamente ininterrupto, séo 36 horas e/ou 72 horas
orando por varios motivos que dizem respeito a cidade, mas se elege um motivo
em especial que justifica e cria a necessidade do encontro. Um elemento relevante para
se evidenciar desse rito é que acontece sempre no més de Outubro, logo apds a
realizacdo da tradicional festa da Nossa Senhora do Rosério. Inclusive um dos motivos
que legitima as horas de oracdo é para pedir perddo em nome de Cataldo por uma festa
que cultua outras divindades. Como se fosse o0 dia do perdao, pois logo apds a famosa
entrega da coroa, momento apice da festa catdlica, as oracdes sdo destinadas para pedir
o fim da festa e a purificacdo da cidade. Poderiamos descrever com mais riqueza de
detalhes cada uma dessas atividades realizadas pela Comec que acompanhamos, pois
sdo ricas de significado, mas ndo além de demasiado extenso para esse texto fugiria da
proposicdo. Por isso nos limitaremos ao que foi exposto.

Como ja foi dito o conselho € constituido principalmente por pequenas igrejas,
se fossemos enquadra-las em alguma tendéncia, podemos afirmar que séo
neopentecostais. As grandes e mais influentes igrejas da cidade como Assembleia de
Deus e Igreja do Evangelho Quadrangular ndo estdo vinculadas a COMEC e inclusive
proibem seus membros de participares das atividades promovidas por esta. As igrejas
aléem de mais estruturadas do ponto de vista organizacional, material, numérico, elas
mantem estrito relacionamento com os dois principais partidos da cidade que se
alternam no poder ha décadas, o PSDB e PMDB, inclusive com a participacdo de seus
membros nos pleitos municipais e até mesmo nas secretarias da prefeitura. Como se
nota a COMEC, ndo representa todo o segmento evangélico que € bastante fragmentado
e ndo possui um lagco comum que une as diferentes denominagdes. I1sso mais em razéo
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dos interesses e divergéncias politicas do que propriamente por divergéncias teoldgicas,
além das tensGes promovidas pela disputa do dominio da representatividade do
segmento, pois essa posicdo conferiao detentor prestigio social, capital simbdlico e
consequentemente votos.

Um dos principais argumentos contra a existéncia da COMEC por parte
daqueles que ndo a reconhecem ou ndo se sente representado por ela, se
refere a acusacdo de se tratar apenas de uma instituicdo com finalidades politicas,
embora seu estatuto advogue justamente o contréario, quando afirma no paragrafo 2°
que O COMEC, ndo compactua ou apoia politicos ou partidos politicos. Pode, no
entanto, trabalhar em conjunto com os governos objetivando o bem comum, descrito
conforme as finalidades deste Conselho.*

O Conselho embora faca questdo de mencionar distancia em relacdo ao jogo

politico e partidario, garante sua participacdo junto aos governos. Segundo o estatuto se
algum membro se candidatar a qualquer cargo politico, deve antes entregar a carteirinha
e se retirar do conselho, todavia ndo é vedada ao mesmo a participa¢do nas reunides e
eventos. Isso faz com que a COMEC seja vista desligada a qualquer tipo de partido,
embora na pratica essa aproximacao exista. Legitimado pelo discurso de estar em defesa
do bem comum a instituicdo religiosa se faz presente no cenario politico catalano. Ja as
grandes igrejas mencionadas ndo se preocupam em apresentar-se como imparcial, elas
apoiam declaradamente partidos politicos e até mesmo candidatos especificos, inclusive
com a apresentacdo dos mesmos nos cultos e demais liturgias.
Nas eleicbes de 2012, o presidente da COMEC, pastor Antonio, tentou montar uma
chapa com prefeito e vice prefeito pelo partido do PDT coligado com o PT, mas sua
tentativa foi frustrada pois devido a alianga nacional do PT com o PMDB, néo
permitiu que o PT a nivel local disputasse a prefeitura contra o PMDB. Por isso o0 pastor
saiu como candidato a vereador, teoricamente sem o apoio da COMEC, assim como
prevé o estatuto. Contudo durante o periodo das eleicbes o Conselho foi acusado de
estar apoiando o Pastor Anténio e por esse motivo ndo recebeu auxilio financeiro da
prefeitura, na época sob a administracdo do PMDB, para a realizacdo da Marcha
para Jesus, que aconteceu sob a desconfianca de muitos devido a participacdo de
pastores candidatos que apesar de subirem no palco, ndo puderam falar sobre suas
candidaturas e demais problemas da cidade.

Mesmo diante da negacdo da COMEC de ndo tem intencdo politica, percebe-
se que existe esse espaco de conflito ideoldgico e posicionamentos politicos. Primeiro
pelos eventos que organizam onde circula muitos membros destas igrejasa ela
conveniada, se faz conhecido por todos os seus membros. Nessas ocasides o0 presidente
sempre discursa em nome dos evangélicos da cidade, e como lideranca que aponta e
orienta qual o melhor caminho para o seguimento em todos 0s aspectos, sobretudo o
politico.

Dialogando com a obra de Giorgio Agamben podemos considerar que a
COMEC funciona como um dispositivo, pois como afirma o proprio autor chamarei
literalmente de dispositivos qualquer coisa que tenha de algum modo a capacidade de
capturar, orientar, determinar, interceptar, modelar, controlar e assegurar os gestos,
as condutas, as opinides e os discursos dos seres viventes.* A instituicdo religiosa tem
funcionado como um dispositivo nos termos apresentados porque tenta promover a
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unido das igrejas, motivando uma onda participativa dos religiosos evangélicos no
sentido de aglutinar poder. Criando e promovendo a manutengdo da ideia de uma luta
contra 0 mau, delineando a prépria no¢do de mau e a que e quem ele esta associado, se
colocar do lado oposto e justificar suas a¢des e interesses. Se colocando como o lado
justo e correto, passa a ideia de que ndo esta vinculado ao conselho seria qualquer coisa
como ndo estar vinculado ao proprio Deus, desse modo, estar contra ele seria estar
jogando do lado do mau, portanto do lado errado. Nesse sentido, os eventos promovidos
sdo uma forma de transformar os viventes em sujeitos pelo dispositivo, que cria
pensamentos e praticas moldadas nos individuos.

A COMEC tenta fortalecer um espaco em que todos os membros de todos os
segmentos evangélicos se identifiquem. Que os unifica pelo habitus, conforme nos diz
Pierre Bourdieu, é o principio gerador e unificador que retraduz as caracteristicas
intrinsecas e relacionais de uma posicdo em um estilo de vida univoco, isto é, um
conjunto univoco de escolhas de pesssoas, de bens, de praticas.”” O habitus construido e
reforcado pela COMEC funciona no sentido de unir os mais diferentes e fragmentados
grupos evangélicos. Atraves do simples fato de professar a mesma fé serve como
pretexto para homogeneizar os religiosos, a despeito de todas as inimeras divergéncias
em termos  de praticas, doutrinas, principios, valores, interpretacdes e
projetos absolutamente diferentes, conflitantes e heterogéneas. Como se V€ nas
publicacbes dos seguintes textos O cristdo e o direito de divergir e a Unidade em que o
presidente afirma que

Divergir em questfes de encaminhamentos politicos ndo fere a nossa
busca por unidade, o que a fere e de forma mortal é impor o contrario
disso, ou seja, associar a tdo nobre tese da unidade crista as leituras,
compreensGes e decisGes de ordem politica. Se cometermos este
erro infante estaremos construindo barreiras que nos impedirdo de
juntos caminharmos em marcha. Quero e lutarei pela unidade com a
Igreja Evangélica X, mesmo que esta igreja ndo beba, politicamente,
da mesma fonte que eu. Basta, para mim, saber que bebemos da
mesma fonte espiritual e escrituristica, isso sim, € critério de
unidade.”

De uma maneira ou de outra a COMEC, no minimo tem conseguido
0s agrupamentos provisorios, conforme bem pontua Pierre Bourdieu, pois em
determinados momentos consegue agrupar ainda que temporariamente, ao sabor das
circunstancias e interesses, grupos diversos e até divergentes, embora essa aproximacao
em torno do Conselho se desfaca quase sempre num curto espaco de tempo.

Ainda na esteira de Pierre Bourdieu, 0 COMEC pode ser compreendido pela
nocdo que implica a pretensdo de existir, ou classe provavel. Com base no argumento
da necessidade da expansdo do evangelho na cidade catalana, se percebe a pretensdo de
criar um grupo forte e influente que permita poder de dialogo com as autoridades
politicas e conquista de seus proprios representantes no cenario politico capaz de
assegurar os interesses do segmento. Por isso a questdo da Unidade tem sido o principal
foco do Conselho, pois s6 assim ela se consolidara e se estabelecera como mediador das
relacbes entre os evangélicos e o mundo secular. Cataldo possui dois vereadores
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evangélicos, todavia eles ndo sdo reconhecidos pela COMEC, considerados pela
instituicdo como politicos que se venderam, perderam o foco e ndo estdo interessados na
causa dos cristdos evangeélicos.

Com base na autora Aline Coutrot no livro Por uma Histéria Politica, sobretudo no
capitulo Religido e Politica, nota-se a dificuldade em conquistar os votos dos cristdos,
pois “Trata-se de uma populacao até hoje numericamente muito importante, mas extremamente
heterogénea pela idade, pelas caracteristicas, socioeconémicas e geograficas e pelas
experiéncias humanas. *” O politicos que disputam esses votos precisam lidar com as questfes
das divisdes entre as igrejas, as marcadas pelo processo historico que as dividem entre igrejas
histdricas, pentecostais e neopentecostais, mas também aquelas de carater interno, ou seja, no
interior de uma igreja apenas que também ndo goza de plena homogeneidade. Nada mais
evidente que isso do que a proliferacdo de igrejas que surge das divisdes no interior de outra.
Enfatizar a unido é antes de qualquer coisa tentar construir um ambiente favoravel para criar
a necessidade de um representante politico evangélico. A COMEC com todas as suas limitagdes
representa a instituicdo, no ambito local, que mais proximo chegou da realizacdo efetiva desse
projeto. Mesmo assim é permeado mais por expectativas do que propriamente por realizacéo.

Além de enaltecer a busca pela unidade entre os evangélicos, COMEC também trabalha

no sentido de produzir uma melhor aceitacdo da participacéo de religiosos na politica. Para tanto
se pautam de uma imagem de que a politica é impura e que apenas com a insercao de homens de
Deus pode transformar essa realidade de corrupgdo. Portanto advogam a presenca dos
evangelicos como parte de um projeto para desmacular o universo politico local, caracterizado
por partidarismos e ndo pela preocupac¢do com o bem comum. Embora o entendimento de bem
comum da COMEC esteja sujeito a direcdo das suas liderancas e de acordo com as convicg¢oes
da fé que professam. Como reafirmam, nosso papel ¢ influenciar, ou seja, levar outras pessoas a
pensarem e agir conforme seus propdésitos, tornar o bem comum adequado a visdo de mundo
protestante.
Como homem religiosus, conforme definiu Antonio Pierucci, os lideres da COMEC se
preocupam mais com a vida real do que propriamente com a vida apds a morte, ou
como denominam o reino de Deus.” Atuam no sentido de expandir a igreja para todos
as dimensdes da vida, até mesmo para 0s seus mais cotidianos afazeres. A vida, 0
mundo e as trivialidades sdo vistos pela dtica da fé. Nessa perspectiva até mesmo o
sucesso econémico torna-se uma evidéncia de uma bencdo. Constroem uma visdo de
dois mundos, espécie de duplos opostos, um sendo perigoso e destrutivo, mas
absolutamente atrativo e sedutor que enaltece o homem, do qual os evangélicos
devem tomar distancia. E outro mundo dificil de caminhar, que seria andar com Cristo
em lugares pecaminosos e ndo se contaminar. A COMEC assim compreende a politica
como um caminho sujo, perigoso, atrativo, corruptor que s6 pode ser trilhado de forma
segura e sem se contaminar por quem exerce um cargo politico em nome de Cristo.

De acordo com as contribuicdes de Michel Foucault, consideramos que as
relacBes entre a religido e o Estado em Cataldo, a primeira representada pela COMEC,
mas também para além dela, e o segundo representado pela prefeitura demonstram
como as instituicdes religiosas tem sido colocadas como dispositivos que atuam em prol
da manutencdo do biopoder do Estado, capaz de dirigir os individuos os conferindo ao
mesmo tempo uma ideia iluséria de liberdade. A sensacdo de liberdade se configura
apenas numa forma de conduzir a condutas dos mesmos. A COMEC reconhece
a importancia de estar associada aos governos, da mesma maneira que o Estado
reconhece o potencial de utilidade que uma instituicdo como esta pode assumir,
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desta forma Estado e religido se retroalimentam numa colaboragdo mutua para o
controle da sociedade civil. A COMEC exemplifica que as agdes politicas de lideres
religiosos tem boa receptividade por parte dos gestores publicos porque suas ideias,
normalmente estdo atreladas a uma base conservadora que fundamenta a sociedade
civil, e ndo apenas os membros de um determinado segmento religioso.*

Gramsci, nas suas contribuicdes de Cadernos dos Carceres, demonstra como a
religido exerceu poder ao longo da histéria da humanidade, estando sempre a frente dos
importantes processos decisorios da sociedade. Se imiscuindo na sociedade civil,
regulando os costumes, definindo valores, construindo nocdo de moral, discernindo, em
nome de todos, 0 que é certo e errado, 0 que deve ou nao fazer um cidaddo, entre outros.
N&o por acaso é tdo dificil desvincular, por exemplo, o Estado Brasileiro de suas marcas
do cristianismo. V'

Seriam os fiéis ligados a COMEC espécie de homem sacer, ainda presos ao
estagio da chamada vida nua, incapazes de pensar a vida por si, estariam esperando uma
direcdo a seguir, um discurso que o molde que o oriente? Encerro com essa questdo
como forma de demonstrar que essa sucinta reflexdo sugere inumeros desdobramentos
ainda em aberto. Espero como cientista social, ter a capacidade de ser contemporaneo,
como bem sugeriu Giorgio Agamben, para ndo estar totalmente identificado com o meu
tempo, a fim de conseguir me debrucar sobre esse facho de trevas e analisa-lo da
maneira mais percuciente possivel.
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GT 03: Estado, partidos e movimentos sociais

FRAGILIDADE DEMOCRATICA E DESIGUALDADE REPRESENTATIVA

DE CASTRO, Leonardo Aires®

RESUMO: A representacdo politica no Camara dos Deputados possui forte
desigualdade no que se refere a presenca de minorias sociais em seu quadro politico.
Entendendo por minoria social grupos historicamente subordinados na logica politica,
quais sejam, mulheres, ndo-brancos e classe baixa e por representacdo o conceito de
descricdo representativa, ou seja, aquela que expressa a sociedade na sua diversidade,
esse artigo tem como objetivo analisar a atuagdo das deputadas federais nas votacoes
referentes a reforma politica, no ano de 2015, em matérias que tratam sobre o0 acesso a
representatividade das mulheres, direta ou indiretamente. Partimos da hipotese de que
essas parlamentares seguem a orientacdo partidaria, devido a forca dos partidos politicos

sobre seus membros, afastando, assim, os interesses de identidade.

Palavras-chave: Representatividade; Minorias Sociais; Reforma Politica.

INTRODUCAO

O sistema eleitoral e politico do pais, assim como a nossa democracia, encontra-
se desgastados perante a opinido publica em decorréncia dos diversos escandalos de
corrupcdo que permeiam o circuito politico nacional. Apds a Constituicdo de 1988,
multiplos grupos de interesses sairam em defesa de reformas nos mais distintos campos
de abordagens consagrados pela carta magna. No que tange as regras do jogo eleitoral,

0s debates em torno das formas de exercicio do voto, da formacdo de coligacGes e de

% Bacharel em Ciéncias Sociais pela Universidade Federal de Goias e mestrando em Ciéncia Politica na
Universidade Federal de So Carlos. Artigo fruto da disciplina Metodologia e Técnica de Pesquisa em
Ciéncia Politica, ministrada pela professora Maria do Socorro de Sousa Braga.
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financiamento privado ou publico das campanhas, por exemplo, passaram a ser

debatidos por esses coletivos que atuam nos cenarios da politica ou circulos intelectuais.

O presente trabalho tem como objeto o estudo da representagdo das minorias
sociais no congresso pelos seus membros descritivos, ou seja, aqueles correspondentes a
identidades desses grupos de minorias, no contexto da reforma politica de 2015, mais
especificamente: as mulheres. Tal corte espacial compreende a necessidade de se
ampliar o espaco desses grupos sociais dentro da representatividade politica, elemento
cotidianamente abordado na politica nacional. A corregéo da sub-representacgdo, por via
reformista no congresso nacional, passa pelo crivo das oligarquias politicas e dos

acordos partidarios.

A reforma politica € um instrumento de modificagdo das estruturas eleitorais e
institucionais da forma do Estado. Normalmente emergindo em situacGes de graves
crises econdmicas ou politicas, ela objetiva transformar a realidade do sistema
representativo através de novas leis que reestruturem a sua légica de funcionamento
(LIMONGI, 2006). Em regra, a sua mudanca estrutural serve para responder
positivamente as demandas internas e externas da vida politica administrativa e
parlamentar, atendendo interesses de bases eleitorais ou de grupos oligarquicos
(BRAGA, 1996).

Para afirmar isso, basta observar as propagandas e as agendas dos partidos
politicos durante as eleicdes de 2014, momento em que muitos candidatos, concorrentes
aos mais distintos cargos, destacaram a necessidade imediata da reforma politica
brasileira. Apos a ditadura militar, o mecanismo de funcionamento do sistema
democratico tornou-se alvo de inUmeras criticas, provocando questionamentos justos e
injustos sobre o sistema politico e criando a necessidade dessas bases frente a

intervencdo dos eleitos na correcdo da construcdo institucional (KLEIN, 2007).

A Constituicdo de 1988 consolidou uma nova era do republicanismo brasileiro,
agora assentado em uma cultura politica democratica. Quase trés décadas depois, esse

sistema politico que sofreu varios remendos ao longo do tempo, ainda sofre com suas

140



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberidneia L4 - ]
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
2 GO
ISSN: 2316-6819 . oo
12,13, 14e15 @n »
de setembro de 2016 PP NUPSCE st

imperfeicbes. Aparentemente insatisfeita, parte significativa da classe politica brasileira,
distribuida nas mais diversas siglas partidarias, hoje manifesta apoio a reestruturacdo da
I6gica politica que rege a vida eleitoral no Brasil.

Vale ressaltar que a instabilidade politica é fator imprescindivel para avivar a
discussdo sobre o tema prolatado. Utilizada como instrumento de oposi¢do, ou de
situacdo, a reforma politica nacional atinge inimeras estruturas do plano politico e leva
consigo a bandeira da ordem, vista como a ferramenta para abolir os males da republica
e aperfeicoar a democracia no Estado brasileiro. Ela € apresentada como uma resposta a
todo o descontentamento social, entendido como adulterado por interesses que
ultrapassam os limites da vontade dos cidaddos comuns e da crise representativa
(RENNO, 2007).

Entretanto, ha de pontuar que existem autores que ndo concordam com a
afirmativa “crise de representatividade” ou "crise politica de representacdo”. Entre eles
temos Bernard Manin (2013), cientista politico Francés que afirma que o aumento da
participacdo ndo institucionalizada, por meio de manifestacdes, peticdes ou qualquer
atividade nao formalizada, é apenas um reflexo de uma nova fase da democracia. Para
ele, esses agentes ndo politicos exercem a liberdade para pressionar as legendas eleitas e

0s agentes politicos institucionais.

No artigo "A Democracia do Pablico Reconsiderada”, o autor esboca uma
analise sobre a democracia do publico. Em seu entendimento, os partidos politicos
vivem uma crise de insatisfacdo popular em todo o mundo. Contudo, isso néo significa
necessariamente que eles estejam enfraquecidos, visto que a capacidade de atrair
filiados e simpatizantes ndo seria o Unico objetivo dos partidos, tendo eles maltiplas
intensdes. A erosdo da fidelidade partidaria é uma realidade nos paises democraticos.
Fatores como a passagem de economias industriais para economia de servicos, 0
desgaste dos meios sociais tradicionais, 0s niveis crescentes da aquisicdo educacional e
0 aumento do poder dos meios de comunicacdo de massa espelham essa crise

representativa mundial dos partidos politicos (MANIN, 2013).
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A discussdo compreende, portanto, que os partidos politicos ndo estdo
decaindo. O que mudou foi a relacéo do eleitorado com o partido. A fidelidade é apenas
um dos tipos de relagdo com o partido. Nessa nova etapa democratica, os partidos sao
utilizados de acordo com o interesse e necessidade do eleitorado. Os eleitores nao
partidarios apenas utilizam os partidos politicos como instrumentos para alcancar seus

interesses.

Contudo, ainda persiste a forca dos partidos politicos no que se refere a
apreciacdo de matérias no legislativo. A forca partidaria frente a apreciacdo de matérias
no legislativo é assunto pacifico no meio académico. O Brasil possui altas taxas de
fidelidades em relacdo aos votos individuais e a orientacdo partidaria (LIMONGE,
2003).

Abordando especificamente a tematica que envolve a ampliacdo da
representatividade politica de agentes que integram minorias sociais em nosso pais,
projetos como o da adogdo de cotas legislativas e partidarias para as mulheres fazem
parte de uma agenda alternativa direcionada a construcdo de um ambiente politico mais
democratico. Outras, como o financiamento de empresas nas elei¢cbes, fim das
coligacbes e o sistema de voto interferem indireta e diretamente nas chances de

conquistas eleitorais dessas minoriais.

De acordo com Luis Felipe Miguel (2014), a democracia e a representacéo
politica espelham "territérios em disputa”. Essa constatacdo traduz a batalha constante
entre minorias sociais e oligarquias para ocupar 0s espacos politicos de tomadas de
decisdo. O mesmo processo de disputas é verificado no campo das teorias politicas que

analisam as estruturas do plano democratico e representativo.

Ana Cecilia Dantas (2011), ao discutir a presenca da mulher na politica, destaca
dois tipos de igualdades: de oportunidades e de resultado. A primeira diz respeito ao
acesso a educacdo, aos bens materiais e a conscientizacdo popular. A segunda
compreende o campo das cotas, uma vez que em disputas eleitorais certas caracteristicas

como raca, género e origem social acabam se tornando fatores de exclusdo e, em fungéo
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disso, as cotas adquirem o poder de inserir esses grupos nos cenarios que propiciam a
concorréncia pelo poder decisério.

Logo, silenciadas pela sua auséncia nas decisdes legislativas, as mulheres ndo
conseguem reverter a situacdo politica de sua identidade justamente pelo proprio motivo
que intentam modificar o sistema. A oligarquia masculina instaurada no mundo politico
manobra as matérias a serem votadas e suplantam as alternativas discutidas
intensamente nos ambitos académicos e sociais, que visam corrigir a desigualdade
representativa. A pergunta que procuramos responder aqui € se as mulheres
congressistas votam de acordo com as orientacfes partidarias, ou se elas avaliam o que

favorece a ampliagédo e consolidacéo da presenca feminina nas instancias legislativas.

A hipotese que defendemos é que as deputadas federais em geral ndo levam em
consideracdo os impactos de suas escolhas em relacdo a esse fortalecimento politico
feminino, mas sim, consolidam a orientacdo dos partidos politicos que se manifestam na
politica brasileira de forma tdo incisiva, por meio do colégio de lideres. O aporte teorico
dessa hipotese € identificado nas pesquisas do professor Limongi, nas quais ele aponta a
alta taxa de fidelidade dos congressistas perante a orientacdo dos lideres partidarios,
mesmo em matérias que desafiem suas bandeiras eleitorais ou posicionamentos

ideoldgicos, ficando em torno de 91,8% de coeréncia nas votacoes (LIMONGE, 2003).

Assim, a metodologia do trabalho consiste no levantamento quantitativo de um
banco de dados das orientacGes partidarias frente as votacdes das matérias que versam a
chamada “reforma politica”, conduzida no ano de 2015 e a votagdo individual das
deputadas federais. Assim, pode-se avaliar a hipdtese defendida, qual seja: as deputadas
federais seguem a orientacdo de seus partidos mesmo que isso contradiga a logica de
fortalecimento representativo das minorias sociais no congresso nacional, especialmente

das mulheres.

No primeiro momento, colhemos as orientaces dos partidos politicos brasileiros
em 3 votacOes de matérias que direta ou indiretamente atinge o grupo discutido. Essas

matérias foram: o financiamento misto de campanha com participagdo de empresas; 0
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fim das coligacGes em eleigdes proporcionais, e; o sistema de voto “distritdo”. O banco
de dados foi montado com as seguintes varidveis: partidos politicos; financiamento
misto com participacdo de empresa; coligacdes, e; “distritdao”. Os valores dos itens
foram, respectivamente: todos os partidos politicos na primeira variavel e “1- a favor; 2-

contra; 3- obstrucdo, e; 4- liberagdo (da bancada) ” nas demais.

No segundo momento, outro banco de dados foi montado contendo as mesmas
variaveis do primeiro, contudo, representado os valores na individualidade de cada
congressista, ou seja, seu voto frente a matéria indicada. O nimero de deputadas
federais eleitas e atuantes na reforma politica na legislatura de 2015-2018 ¢ de 51.
Assim montamos os valores da primeira variavel conforme a anterior e das demais o

seguinte: 0- ausente; 1- a favor; 2- contra; 3- abstencéo.

A metodologia também se pauta nos pressupostos qualitativos, tendo em vista a
necessidade da adequacdo do método ao objeto de estudo: a reforma politica, tema
concomitantemente subjetivo e objetivo. Sendo assim, é necessaria uma abordagem que
faca valer ndo apenas 0s pontos de vistas empiricos, mas também a analise teorica de
autores da ciéncia politica. Faremos aqui uma pesquisa descritiva, tomando como base

os dados retirados dos bancos de dados e a suas interpretacdes.

A CONDICAO FEMININA NA POLITICA BRASILEIRA

No Brasil temos uma politica de cotas que completa 21 anos de sua
implementacdo, com pequenas mudangas na estrutura proposta naquela época até os
dias atuais. A Lei de cotas de 1995 (Lei n. 9 100/1995) estabelecia um percentil de 20%
minimo para a alocacdo de mulheres nas listas de competicédo eleitoral. Sob a Lei n. 9
540/1997, esse minimo passou para 30%. Ainda, na Minirreforma de 2009 (Lei n°
12.034), as cotas passaram a ser obrigatorias, sendo os partidos passiveis a sangdes caso

desrespeitassem a regra.

Observando o conteudo das leis supracitadas e estabelecendo uma relacéo

I6gica, a participacdo feminina tendia a ser ampliada, sendo essas cotas uma forte
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conquista das mulheres. Contudo, como diversos trabalhos mostram, a lei de cotas foi
insuficiente, se ndo nula, na busca da ampliacdo da presenga das mulheres nos ambitos
politicos (BOLOGNESI, 2012; ARAUJO, 2009).

Apesar de serem mais de 50% da populacdo, as mulheres s6 possuem 10% de
representacdo na cdmara dos deputados e 14% no Senado federal, segundo os dados da
altima casa. Nas assembleias estaduais 0s numeros acompanham o cenario nacional,
enquanto que nas camaras de vereadores 0s indices sdo ainda menores. Apenas no ano
de 2016, a partir das eleicdes municipais do mesmo, é que serdo penalizados por fraude

os partidos politicos que lancarem candidaturas femininas apenas por formalidade legal.

O histérico da lei de cotas de 1995 nédo traduz um reflexo positivo no acesso
representativo feminino nas esferas representativas. E isso que Bolognesi (2012) indica
nos pleitos federais, 0 numero de eleitos e néo eleitos em relagdo ao sexo, mostrando
que o quadro de exclusdo pouco foi modificado. A pesquisa foi feita até os anos 2006,
contudo o quadro exposto ndo e contravertido nas legislaturas seguintes, sendo 8,8% em
2010 e 9,9% em 2014%.

Clara Araujo (2009) ainda menciona que o pequeno acréscimo de mulheres
eleitas necessariamente ndo possui relacdo direta com o advento das cotas. Para ela, isso
pode indicar que a varidvel “género” nao ¢ a unica variavel no jogo politico seletivo.
Também, que o preconceito ndo seria 0 Unico ou predominante fator no processo de
impedimento do sucesso das candidaturas femininas, tendo como outros pilares as
instituicbes, regras politicas e o complexo econdmico desse grupo em especifico.

Portanto, a questdo de identidade se torna relevante nesse debate.

As cotas eleitorais sdo instrumentos de fortalecimento de identidades frente as
demandas coletivas de grupos sociais que nao integram a oligarquia politica vigente. A
disputa de forcas no reconhecimento politico é ferramenta imprescindivel para a
afirmacdo desses coletivos como entes portadores de direitos sociais basicos. Essa
construcdo revoga a concep¢do de democracia classica, indicando a fragilidade na

representacdo formal dos entes politicos (ARAUJO, 2001).

% Dados encontrados no Tribunal Superior Eleitoral.
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Logo, a questdo primordial nas cotas eleitorais é a defesa dos interesses de
grupos minoritarios subordinados historicamente a interesses oligarquicos que
inviabilizam o acesso aos direitos e a propria representacdo, pois constroem a institui¢do
politica por meio de reformas controladas, que enfatizam poderes de elites politicas e

exclui da disputa o interesse desses coletivos & margem social (RENNO, 2007).

A PESQUISA

Finalizando a explanagéo geral sobre a condigéo feminina na politica brasileira,
os graficos abaixo compreendem os temas: financiamento misto com presenca de

N

empresas, “distritdao” e coligagdes. Outros temas também foram votados no processo de
realizacdo da reforma politica brasileira, como o fim da obrigatoriedade do voto e
clausulas de barreiras, todavia, a decisdo de abordar apenas estes temas se deve aos seus
impactos na pesquisa em questdo. As votacdes estdo disponiveis nos anexos 1, 2 e 3,

enquanto as orientacOes partidarias estdo dispostas a seguir, nas tabelas 2, 3 e 4.

Abaixo, temos a tabela 1 que mostra a quantidade de mulheres distribuidas entre
os partidos brasileiros. Sdo 51 congressistas distribuidas em 17 partidos politicos que
possuem representacdo feminina, deixando 11 que ndo contém mulheres em seu quadro
na camara. Nas tabelas 2, 3 e 4 € visualizado as orientacGes partidarias que sdo frutos de
negociacoes dos lideres partidarios no colégio de lideres, ndo necessariamente seguindo
0s progndsticos dos partidos ou suas bandeiras eleitorais, privilegiando os acordos
politicos que foram feitos no decorrer das negociacBes da reforma politica (DE
CASTRO, 2015).

TABELA 1: Representatividade partidaria feminina

Frequéncia Porcentagem
Valido PT 8 15,7
PSDB 5 9,8
DEM 1 2,0
PCdoB 5 9,8
PMDB 7 13,7
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TABELA 2 - Financiamento publico exclusivo.

Partidos Politicos
Brasileiros

Financiamento publico
exclusivo

A favor Contra

Obstrucédo

PSoL, PCdoB, PDT. PMDB, PTB, PEN, PHS,
PSC, PP, DEM. PTdoB,
PMN, PPS, PR, PRP,
PSB, PSDC, PSL, PTC,
PTN, PRB, PRTB PSD,

PV. PROS, PSDB.

PT, Solidariedade.

Fonte: DE CASTRO, 2015.

TABELA 3 - O sistema de voto ""distritao"".

Sistema de voto "'distritao"

A Favor Contra

Liberado

Partidos Politicos
Brasileiros

PMDB,
SOLIDARIEDADE,
PTB, PCdoB, PEN,
PHS, PSC, PP, DEM.

PT, PTdoB, PSoL, PMN,
PPS, PR, PRP, PSB,
PSDC, PSL, PTC, PTN,
PDT, PRB, PRTB PSD,
PV.

PROS, PSDB.

TABELA 4 - Fim

Fonte: DE CASTRO, 2015.

das coligagOes proporcionais.
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Fim das coligacgdes
proporcionais
A Favor Contra Liberado

PSDB, PPS, PSoL, PSD. PMDB, PROS, DEM, PDT.

SOLIDARIEDADE, PTB,
PCdoB, PEN, PHS, PSC,

PP, PT, PTdoB, PMN, PR,
PRP, PSB, PSDC, PSL,
PTC, PTN, PRB, PRTB,

PV.
Fonte: DE CASTRO, 2015.

Partidos Politicos
Brasileiros

As orientacdes sdo dadas antes do inicio da votacdo de cada matéria, para que
os partidos, ja previamente organizados pelos seus lideres, torne pablico a opinido
institucional das agremiacdes. Os seus membros sdo convidados a seguirem essa

orientacdo, constrangidos ou ndo por sanc@es internas do partido.

Constatamos na pesquisa que as mulheres votam de acordo com a orientacéo
partidaria, sendo ela positiva ou negativa para os interesses desse grupo em relacao a
ampliacdo feminina na politica. Como podemos visualizar nas Tabelas 2,3 e 4 e nos
anexos 1, 2 e 3, o traco de votacdo se delimita seguindo a logica da orientacdo e ndo da
identidade feminina. Portanto, ndo podemos afirmar que a identidade seja levada em
consideracdo no tratamento da reforma politica de 2015. Confirmamos nossa hipotese

com a construcdo empirica demostrada na pesquisa.

O que se pode indicar é que a tratativa de interesses da camara pelos lideres
partidarios tem magna influéncia nos rumos das aprecia¢fes. A Unica forma notada de
fazer valer sua voz em contrapartida do partido é o uso da abstencdo ou auséncia, mas
que ainda pode ser considerada uma conciliagdo com seu eleitorado de base e ndo uma
atitude de identificacdo feminina de fortalecimento. Predomina os interesses individuais

da oligarquia congressista, desarticulando a coletividade feminina.

Os pequenos partidos politicos que advogavam em campanha pelo fim das
coligacdes proporcionais e doacdes empresariais acabam mudando de posicionamento
quando verificaram que o novo modelo ndo resguardaria espaco as legendas
fisiologicas, caracteristica peculiar as pequenas legendas partidarias em nosso pais. O

contrario ocorre com o distritdo, que fortaleceria partidos regionalistas e concentrados
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em regibes. Entretanto, o PCdoB, mostrando a influéncia dos acordos dos lideres,

apoia o “distritdo” mesmo que esse diminua a representatividade das minorias sociais.

CONSIDERACOES FINAIS

Para finalizar o artigo, vale lembrar o carater precario no qual se deu a reforma
politica apds a dissolucdo da Comissdo Especial de Reforma Politica e a captacdo do
processo por grupos alinhados a interesses conservadores. Em decorréncia deste
cenario, acabaram ocorrendo manobras parlamentares que reverteram vitorias de
propostas com significativa relevancia, situacdo que acabou condicionando a deciséo
sobre 0 modo de funcionamento de parte importante do sistema politico e eleitoral
brasileiro para o Supremo Tribunal Federal.

As reformas politicas discutidas desde a constituinte de 1988 levantaram como
uma de suas bandeiras a correcdo do desiquilibrio representativo feminino nas esferas
politicas. Diversos atores da sociedade foram chamados para consulta, de académicos a
lideres de movimentos organizados, sendo produzido livros, dossiés, conferéncias,

debates e inmeros outros eventos que reunissem especialistas e a sociedade civil.

Contudo, até o momento tais instrumentos ndo foram efetivados, sendo
produzida apenas a lei que agora tramita no senado e que se encontra paralisada pelos
motivos expostos acima. O historico aqui exposto revela a dificuldade de se construir

uma politica pablica eficiente que responda aos interesses sociais pulsantes.

Nos dois ultimos anos, a reforma politica brasileira ocupou parte significativa
dos noticiarios e sites da internet. O desgaste social do nosso sistema politico e eleitoral,
provocado por uma série de escandalos de corrupcdo, fomentou o debate em torno da
reforma politica, tendo em vista que ela é um dos instrumentos de revisdo dos diversos
ordenamentos juridicos que regulam a democracia brasileira. Nos foruns sobre a
reforma politica, na Camara dos Deputados, no Senado e em outras esferas de debate,
observou-se uma série de discussdes acerca da necessidade de se atenuar 0 imenso

abismo de poder de representacao no Brasil.
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Considerando-se que a caréncia de leis que estruturem um sistema que acolha os
maltiplos interesses sociais, respeitando sua heterogeneidade, ajuda a perpetuar o
quadro de exclusdo participativa que submete milhdes de cidaddos a vontade de uma

elite decisdria, reverter esse quadro politico e juridico seria um avanco democratico.

Contudo, a tramitacdo de qualquer matéria que objetive modificar as bases do
poder representativo ou da ordem decisOria sempre acirrara as disputas entre os diversos
grupos de interesse que integram 0 jogo de tomadas de poder. Vale salientar que
atualmente estas disputas ocorrem no interior de um cenério politico bastante

conservador e desfavoravel ao avango dos direitos das minorias sociais.

De forma objetiva, para uma jovem democracia como a brasileira, isso é
preocupante. Afinal, ndo &€ nenhuma novidade que as questbes que envolvem a
representacdo politica e a participacdo social nos processos decisorios tornaram-se
temas de grande relevancia democratica desde o inicio dos trabalhos da Assembleia
Constituinte que originou a Carta Magna de 1988. E evidente que trabalhadores,
mulheres, homossexuais, negros e indigenas, sdo grupos precariamente representados
nos ambitos legislativos e de poderes decisérios institucionalizados. As mulheres sequer
garantiram o minimo legal na sua representacéo politica, ficando no limiar das sancdes

juridicas.
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ANEXO | — Votacdo Fim das Coligacdes Proporcionais
Fim das Coligagdes Proporcionais
Ausente A favor Contra Abstencdo
Contagem Contagem Contagem Contagem
Partidos Politicos PT 0 0 8 0
PSDB 1 2 0 2
DEM 0 1 0 0
PCdoB 0 0 5 0
PMDB 2 3 2 0
PDT 0 0 0 0
PEN 0 0 0 0
PSoL 1 0 0 0
PHS 0 0 0 0
PP 0 0 2 0
PMN 0 0 0 0
PPS 0 2 0 0
PR 2 1 3 0
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PRB 0 0 2 0
PROS 0 0 0 0
PRP 0 0 0 0
PRTB 0 0 0 0
PSB 1 3 0 0
PSC 0 0 1 0
PSD 0 0 1 0
PSDC 0 0 0 0
PSL 0 0 1 0
PTB 1 0 1 0
PTC 0 0 0 0
PTN 1 0 1 0
PV 0 0 1 0
SOLIDARIEDADE 0 0 0 0
PTdoB 0 0 0 0

ANEXO 11 — Votacdo Financiamento Publico/ Privado Empresas e Pessoas

Fisicas a Partidos

Financiamento Publico/ Privado Empresas e Pessoas Fisicas a Partidos

Ausente A favor Contra Abstencdo

Contagem Contagem Contagem Contagem
Partidos Politicos ~ PT 0 0 8 0
PSDB 1 3 0 1
DEM 0 0 1 0
PCdoB 0 0 5 0
PMDB 1 3 3 0
PDT 0 0 0 0
PEN 0 0 0 0
PSoL 1 0 0 0
PHS 0 0 0 0
PP 0 1 1 0
PMN 0 0 0 0
PPS 0 0 2 0
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ANEXO 111 — Votacao Sistema de Voto "Distritdo™

Sistema de Voto "Distritdo"”

Ausente A Favor Contra Abstencdo

Contagem Contagem Contagem Contagem
Partidos Politicos PT 0 0 8 0
PSDB 1 2 2 0
DEM 0 0 1 0
PCdoB 0 4 1 0
PMDB 1 4 2 0
PDT 0 0 0 0
PEN 0 0 0 0
PSoL 1 0 0 0
PHS 0 0 0 0
PP 0 2 0 0
PMN 0 0 0 0
PPS 0 0 2 0
PR 1 0 5 0
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PRB 0 0 2 0
PROS 0 0 0 0
PRP 0 0 0 0
PRTB 0 0 0 0
PSB 1 0 3 0
PSC 1 0 0 0
PSD 0 1 0 0
PSDC 0 0 0 0
PSL 0 0 1 0
PTB 0 1 1 0
PTC 0 0 0 0
PTN 1 1 0 0
PV 0 0 1 0
SOLIDARIEDADE 0 0 0 0
PTdoB 0 0 0 0

GT 03 — Estado, partidos e movimentos sociais

REFLEXOES SOBRE MOVIMENTOS SOCIAIS E PRAXIS POLITICA:
CONCEPCOES, PROJETOS E UTOPIAS

Rejane C. Medeiros de Almeida

Resumo

O artigo tem por objetivo apresentar reflexdes realizadas a partir de estudos de
doutorado em Sociologia, sobre movimentos sociais e praxis politica. Busca-se refletir
sobre o conceito de praxis enquanto elemento norteador dos estudos sobre movimentos
sociais, concepcdes, projetos e utopias. Enquanto préaxis, utiliza-se o que (MARX, 2009,
VAZQUEZ, 2007) formulam em seus estudos, em que a filosofia, por si s, como
critica da realidade, ndo a transforma. Portanto, a passagem da filosofia a realidade
precisa de mediacdo da praxis. Como conceito de movimentos sociais, adota-se o que
Viana (2015) define ser movimentos sociais: mobilizacbes de grupos sociais que
produzem senso de pertencimento e objetivos gerados por insatisfacdo social. A
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metodologia usada é bibliografica. O resultado parcial da pesquisa indica que 0s
movimentos sociais para participar da realizacdo da utopia, ou seja da superacdo da
velha ordem burguesa, seja capaz de aglutinar forcas a luta da classe trabalhadora e
superar as contradigdes do sistema capitalista.

Palavras-chave: Movimentos sociais; Praxis Politica; Projeto; Utopia

REFLEXOES SOBRE MOVIMENTOS SOCIAIS E PRAXIS POLITICA:
CONCEPCOES, PROJETOS E UTOPIAS

Rejane C. Medeiros de Almeida

Introducéo

O presente artigo busca refletir sobre o conceito de praxis enquanto elemento
norteador dos estudos sobre movimentos sociais, concepcdes, projetos e utopias. Far-se-
4 uma incursdo sobre as dimensdes da praxis, compreendendo a partir do que Marx
(2009) formula em seus estudos, em que a filosofia, por si s6, como critica da realidade,
ndo a transforma. Para mudar a realidade, a filosofia tem de realizar-se. Portanto, a
passagem da filosofia a realidade precisa de mediacdo da praxis. A teoria, por si sO, ndo
transforma a prética, isso s6 ocorrerd quando a pratica penetrar na consciéncia dos
homens. Mas, isso s6 ndo basta, faz-se necessario determinar qual teoria e quais tipos de
homens concretos, que ao elaborarem suas criticas, a transformam em acéo, ou seja, em
préxis revolucionéria (VAZQUEZ, 2007).

Sobre movimentos sociais, como centralidade da praxis nas acdes politicas, tema
deste estudo, ressalta-se que a idealizacdo dos mesmos atrapalha suas analises. E o
romantismo que lhe cerca dificulta sua compreensdo. Isso porque evita-se a critica. Para
melhor entendimento sobre os elementos do conceito de movimentos sociais, adota-se o
que Viana (2015, p. 53) define ser movimentos sociais: “[...] mobilizagdes de grupos
sociais que produzem senso de pertencimento e objetivos gerados por insatisfacdo social

(demandas, necessidades, interesses, etc.) com determinada situagdo social”. Um
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movimento social forja elementos importantes, porém difusos, como organizagdes,
tendéncias, manifestacdes, entre outros aspectos.

No entendimento de Jensen (2014), quando um grupo social produz um
movimento social, ocorrem mudancas no interior desse grupo, o que implica dizer que o
grupo provoca mudancas na prépria sociedade, e sobrevém, portanto, mudancgas sociais
no seu ambito. Nessa perspectiva, todo movimento social € um movimento politico.

Sobre 0 movimento de uma classe social e um movimento de um grupo social ha
diferencgas, pois uma classe social estd sempre em movimento, e 0 que determina sua
condicdo de existéncia sdo as relagdes de antagonismos de classes. Isso significa que
possui como caracteristica a luta de classes, e mesmo quando ha o isolamento e a ndo
consciéncia de classe, a classe luta e é esta luta que Ihe € determinante.

Também, apresentar-se-a uma reflexdo sobre projeto e utopia, a fim de se
entender os meandros dos movimentos sociais. Nesse sentido, busca-se em Bloch
(2005) a categoria utopia para trabalhar com o principio da esperanca nas mudancas que
0S movimentos sociais e dos trabalhadores podem ser capazes de produzir. Para Bloch,
“a razdo nao consegue florescer sem a esperanca, a esperanca nao consegue falar sem a
razao; ambas associadas numa unidade marxista” (BLOCH, 2005, p. 453). Implica,
outrossim, em engajamento para a concretizacdo do real, mediado por uma racional
esperanca que deve ser compreendida por meio do materialismo dialético, na
perspectiva de Bloch. A esperanca, nesse caso, € um principio determinante da

materialidade, da realidade objetiva.

1. As dimensdes da praxis

A palavra praxis tem origem grega e era empregada na Antiguidade como acéo,
atividade humana. Designava uma a¢do que tem seu fim em si mesma e que nao cria ou
produz um objeto alheio ao agente ou a sua atividade. A mesma foi usada por
Aristoteles, que lhe deu um significado de praxeis, no sentido de descrever as atividades

vitais dos animais e 0 movimento das estrelas, mas provoca reflexées a respeito do seu
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uso em relacdo aos seres humanos. Aristoteles destaca que a praxis € uma das atividades

importantes do homem, seguida por Theoria e a poiesis.

A sugestdo é feita no contexto de uma divisao das ciéncias ou do
conhecimento, de acordo com o qual ha trés tipos basicos de
conhecimento, o tedrico, o pratico e da poiesis (“o produtivo”),
que se distinguem pela finalidade ou objetivo: para o
conhecimento teérico, o objetivo é a verdade; para
conhecimento da poiesis, a producdo de alguma coisa, e, para o
conhecimento prético a propria acdo. (BOTTOMORE, 2012, p.
431).

Para Vazquez (2007), a praxis na perspectiva marxista é compreendida como
transformacéo objetiva do processo social, isso quer dizer que é transformacédo das
relagbes homem-natureza, portanto praxis produtiva, e homem-homem, que significa
praxis revolucionaria. Nesse aspecto, a praxis significa o elemento norteador do
conhecimento, o critério da verdade e a finalidade da teoria. A relacdo entre teoria e
pratica € uma relacdo de unidade dialética, na qual a teoria ndo se reduz a préatica, mas,
sim, sua complementariedade e sua efetivacdo se ddo por meio da acdo humana.

Como esséncia humana, se da socialmente, e a préatica € o fundamento que torna
possivel a atividade humana, uma vez que o homem €, essencialmente, um ser pratico,

produtor material. Nesse sentido, afirma VVazquez (2007, p. 407):

Se 0 homem sO tem esséncia como ser social, tem-na também
como ser que produz; mas, por sua vez, esse processo de
transformacéo da realiadade objetiva ao longo do qual o homem
se produz a si mesmo € um processo que se desenvolve no
tempo, o que impede de fixar o homem — como ser social e
pratico — em uma forma social determinada de sua atividade
pratica. Desse modo, a esséncia humana radicaria na natureza
social, pratica (produtora) e historica do homem. O homem € um
ser que produz socialmente, e que nesse processo se produz a si
mesmo.

Para Vazquez (2007), ao usar a expressao atividade, Marx objetiva afirmar o
caréater real e, sobretudo, objetivo da praxis, uma vez que a mesma transforma o mundo

exterior, que é independente da consciéncia e existéncia humana. Por isso, 0 objeto da
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atividade prética sdo os homens concretos. O fim dessa atividade ¢ a transformagcao real
do mundo social e natural para atender as necessidades humanas. O resultado é uma
nova realidade social, que existe independentemente da vontade dos sujeitos que as
criaram, mas que s6 existe pela criacdo do homem enquanto ser social. (VAZQUEZ,
2007).

Sobre a critica a ideologia burguesa, Korsch (1966) adverte que Marx propde
como objeto a critica da filosofia burguesa, a critica de todas as ciéncias humanas
burguesas, pois a critica da ideologia burguesa é a critica a partir da classe proletéria.
Nesse movimento é que Marx (2009), nas Teses de Feuerbach, afirma que o grande
problema do materialismo é que o0 objeto, a realidade, s é apreendido como forma de
objeto ou da contemplacgéo — critica feita aos filos6fos da época —, e ndo como atividade

humana, pratica. O autor afirma:

Feuerbach quer objetos sensiveis, efetivamente diferenciados
dos objetos do pensamento: mas ele ndo apreende a prépria
atividade humana como atividade objetiva [...]. Ele ndo entende,

2 [13

por isso, o significado da atividade “revolucionaria”, “pratico-
critica”. (MARX, 2009, p. 119).

Na oitava tese, Marx faz uma critica a Feuerbach, afirmando que a vida social é
pratica. E é errdneo definir a teoria sob o ponto de vista do idealismo, uma vez que a
solucdo encontra-se na pratica humana e na compreensdo de como se realiza essa
pratica. E continua o dialogo com Feuerbach, afirmando que os filos6fos interpretam o
mundo, mas o0 que importa, sobretudo, € a transformacéo deste mundo. (MARX, 2009).

Véazquez (2007) chama atencdo para o tipo de homens que serdo os mediadores
entre a critica tedrica e pratica, e assinala a partir do que Marx define como relacdo
entre a teoria e a praxis, destacando que, por si s, a teoria ndo se realiza, e sua
efetivacdo depende da existéncia de uma necessidade radical. Esta, por sua vez, se
expressa como critica radical, e que torna possivel sua aceitacdo. Isso significa que a
passagem da teoria a pratica, ou da critica radical, é forjada pela histéria determinada.
Implica dizer que a passagem da teoria a praxis revolucionaria é determinada pela

existéncia de uma classe social, que s6 libertara a si mesma libertando a humanidade.
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[...] o proletariado ndo pode emancipar-se sem passar da teoria a
praxis. Nem a teoria por si mesma pode emancipa-lo, nem sua
existéncia social garante por si s6 sua libertagio. E preciso que o
proletariado adquira consciéncia de sua situagdo, de suas
necessidades radicais e da necessidade e condicGes de sua
libertacdo.[...] a filosofia- diz Marx- ndo pode chegar a realizar-
se sem a abolicdo do proletariado, e o proletariado ndo pode
chegar a realizar-se sem a aboli¢do da filosofia” (VAZQUEZ,
2007, p. 118).

Entre as varias formas de praxis, destaca-se a atividade préatica produtiva que o
homem estabelece com a natureza, mediada pelo trabalho. E devido ao trabalho que o
homem resiste as matérias e forcas naturais e cria um mundo de objetos Uteis para
atender as suas necessidades. Mas isso s6 ocorre porque 0 homem €& um ser social e
realiza as transformacdes através de um processo determinado por relagdes de producao.
Para VVazquez (2007, p. 227):

No processo de trabalho, o homem, valendo-se dos instrumentos
ou meios adequados, transforma um objeto com relagdo a um
fim. Na medida em que materializa certo fim ou projeto, ele se
objetiva de certo modo em seu produto. No trabalho - diz Marx -
0 homem assimila “as matérias da natureza sob uma forma util
para sua propria vida”, mas s6 pode assimila-las objetivando-se
nelas, isto €, imprimindo na matéria trabalhada a marca de seus
fins. Marx aponta essa adequacao a um fim como um dos fatores
essenciais do processo de trabalho: “Os elementos simples do
processo de trabalho sdo a atividade orientada a um fim — ou
seja, 0 proprio trabalho-, seu objeto e seus meios”.

Para o autor, essa caracterizacdo da forma e contedo do processo de trabalho
revela as condicoes subjetivas (que sdo as atividades do trabalhador) e as objetivas (que

sdo as condi¢cBes materiais do trabalho), representadas pelos instrumentos ou meios que

operam as transformacdes.

A préxis produtiva é, assim, a praxis fundamental porque nela o
homem ndo sé produz um mundo humano ou humanizado, no
sentido de um mundo de objetos que satisfazem necessidades
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humanas e que s6 podem ser produzidas na medida em que se
plasmam neles fins ou projetos humanos, como também no
sentido de que na praxis produtiva o homem se produz, forma
ou transforma a si mesmo. (VAZQUEZ, 2007, p. 229).

Quanto a praxis politica, constitui uma atividade pratica que baliza e orienta para
transformacdes na sociedade, que vao desde as relagdes econbmicas, politicas e sociais.
A préxis social, por sua vez, consiste em uma atividade de grupos e classes sociais que
pode transformar a organizacéo e a dire¢do da sociedade, ou mesmo provocar mudancas
no Estado. Essa forma de préxis € a atividade politica. Nesse sentido, a politica é uma
atividade préatica na medida em que a luta realizada pelos grupos ou classes sociais esta
ligada a determinada organizacdo de seus membros, como € o caso dos movimentos

sociais, instituicdes e partidos.

A praxis politica, enquanto atividade pratica transformadora,
alcanca sua forma mais alta na praxis revolucionaria como etapa
superior da transformacéo pratica da sociedade. Na sociedade
dividida em classes antagbnicas, a atividade revolucionéaria
permite mudar radicalmente as bases econémicas e sociais em
que se assenta o poder material e espiritual da classe dominante
e instaurar, assim, uma nova sociedade. (VAZQUEZ, 2007, p.
232).

Pode-se afirmar que os movimentos sociais sdo agentes de mudanca e que,
através de uma luta consciente, organizada e dirigida, com estratégias e objetivos
definidos, especialmente com projetos, sdo capazes de transformar a sociedade. Neste
sentido, se o homem existe enquanto ser pratico, afirmando-se como préatica
transformadora, a praxis revolucionaria e a praxis produtiva constituem dimensdes
indispensaveis de seu ser pratico. (VAZQUEZ, 2007).

O tema movimentos sociais recorrente nos estudos das Ciéncias Sociais aparece
com uma diversidade de definicGes, e por vezes com auséncia de definicBes. As
dificuldades nestes estudos remetem a problemas de ordem ideoldgica e tedrico-

metodoldgica, que, para Viana (2015, p. 7-8),
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[...] Por ndo possuir uma base tedrico-metodoldgica adequada, a
definicdo de movimentos sociais passa a ser de forma pré-
explicativa, geralmente empirista (indutiva) [...] Assim, alguns
confundem movimentos sociais com manifestacfes, partidos
politicos, classes sociais, ideologias, organizagdes, entre outras
infinidades de fen6menos e os definem a partir de tal confuséo.

Na definicdo de Gohn (2011), movimentos sociais sdo agdes coletivas de carater
sociopolitico e cultural com variadas formas dos grupos se organizarem. Para a autora,
0s movimentos elaboram diagnosticos sobre a realidade social e com uma pluralidade
quanto a forma de organizacdo, desenvolve proposicbes para mudancas. O que

caracteriza movimentos sociais na defini¢do da autora:

[...] possuem identidade, tém opositor e articulam ou
fundamentam-se em um projeto de vida e de sociedade.
Historicamente, observa-se que tém contribuido para organizar e
conscientizar a sociedade; apresentam conjuntos de demandas
via praticas de pressdo/mobilizacdo; tém certa continuidade e
permanéncia. Ndo sdo sO reativos, movidos apenas pelas
necessidades (fome ou qualquer forma de opressdo); podem
surgir e desenvolver-se também a partir de uma reflexdo sobre
sua propria experiéncia. Na atualidade, apresentam um ideéario
civilizatorio que coloca como horizonte a construcdo de uma
sociedade democratica. (GOHN, 2011, p. 336).

A partir dessa definicdo, a questdo que se coloca é: de que tipo de movimento
social a autora esta se referindo? Como se todo movimento fosse movimento social, ou
seja, movimento sindical, movimento camponés, operario, enfim, tudo é considerado
movimento social.

Ademais, nem todo movimento social apresenta carater de permanéncia. Veja-se
0 movimento de tarifa zero, ocorrido em junho de 2013, que ndo apresentou um carater
de permanéncia e tampouco tinha, nas suas bases, uma concep¢ao de sociedade, salvo
em algumas regides onde 0 movimento estudantil estava mais organizado. Porém, hoje
ja ndo opera com intensidade, como em 2013, quando o fenbmeno apareceu no cenario

nacional com forca, mobilizando a juventude brasileira.
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Um aspecto relevante para este estudo é compreender a relacdo entre
movimentos sociais e classes sociais, pois a analise da composicdo social dos
movimentos sociais e da hegemonia na sociedade e no seu interior € importante para o
entendimento desta dindmica. Para Viana (2015), é indispensavel conhecer a dindmica
do movimento do capital, que, ao se desenvolver, gesta o processo de mercantilizacdo
das relages sociais e possibilita a criagio de movimentos sociais, em virtude dos
impactos que o capital exerce na sociedade.

Partindo do pressuposto de que 0s movimentos sociais Sd0 movimentos de
grupos sociais e que € pertinente para este estudo compreender 0 que € um movimento,
“Consideramos mais adequado pensar essa categoria como sendo deslocamento, no
tempo e/ou no espaco. O deslocamento espacial significa ir de um lugar para outro e o
temporal significa sofrer alteracdes em sua composi¢cdo original”. (VIANA, 2015, p.
22). O autor chama atencdo de que é indispensavel o acompanhamento do conceito
social, entendendo que movimento social € um movimento de um grupo social.

Os grupos sociais se movimentam por questdes internas e externas, e isso ocorre
porque um grupo social s6 existe no conjunto das relagcBes sociais estabelecidas em
funcdo de demandas produzidas pelas necessidades do préprio grupo, e na relagdo com
a sociedade.

Para compreender um movimento social, faz mister conhecer a constituicdo do
seu grupo social, que possui algo em comum, ndo estando necessariamente organizado.
Por exemplo, os trabalhadores Sem Terra: o fato de serem Sem Terra néo tipifica que
configure um movimento social; o0 que o faz ser um movimento € a necessidade de
trabalhar na terra, ndo possuir a terra para produzir seu sustento, e surge, nesse caso,
uma necessidade, que existe sob determinada condicao histérica.

Nesse sentido, um movimento social so existe quando o conjunto de pessoas que
0 constituem possui algo em comum, que vai desde aspectos biolégicos, que séo, por
exemplo, raca e sexo, quanto aspectos culturais e ideoldgicos, que nesse caso se
constitui em projeto politico (JENSEN, 2014).

Ademais, Jensen (2014), no seu artigo “Dez teses sobre movimentos sociais”,

elabora uma reflexdo em que destaca que o movimento social é importante para seu

162



GUFU ANAIS DO IV SEMINARIO INTERNACIONAL FAPEMIG|

Uberidneia L4 - ]
POS GRADUACAO EM CIENCIAS SOCIAIS
2 GO
ISSN: 2316-6819 . oo
12,13, 14e15 @n »
de setembro de 2016 PP NUPSCE st

grupo social, pois desenvolve um processo de experiéncia e de consciéncia nos seus
membros, sobretudo adquire unidade e organicidade politica, modificando os seus
componentes, assim como a sociedade, o que implica em mudanca social.

Partindo da premissa de que todo movimento social € provocado pelas
determinacgdes de relacbes de producgéo, que, por conseguinte, sdo relagcdes de classes
sociais, elencam-se alguns elementos fundantes para o entendimento do que s&o
movimentos sociais. O primeiro elemento é entender a relacdo entre movimentos sociais
e classes sociais, com formas de lutas, de resisténcias e de consciéncia. O outro
elemento é pensar no movimento do capital e na dindmica imposta pelo
desenvolvimento deste modo de producéo. E, sobretudo, no processo de mercantilizacao
das relacbes sociais que este sistema promove e que provoca O surgimento dos
movimentos sociais. E, por fim, ndo menos importante, a relacdo entre partidos,
instituicOes e, especialmente, Estado.

Sobrepostas a todos estes elementos destacados, tem-se a hegemonia e a cultura
que se delineiam em todos esses processos. Isso quer dizer que 0s movimentos sociais

ndo podem ser entendidos fora da totalidade, que é a sociedade. (VIANA, 2015).

2. Movimentos sociais e tipologia

Outro fator insdispensavel para demarcar os estudos sobre movimentos sociais €
que estes sdo diferentes dos movimentos politicos das classes sociais, pois 0s
movimentos aglutinam como base grupos sociais e ndo classes sociais. Porém, o0s
movimentos sociais estdo envolvidos numa dinamica da luta de classes, e, para Viana
(2015, p. 56), classes sociais sdo “Conjuntos de individuos que possuem um
determinado modo de vida comum, interesses comuns e luta em comum contra outras
classes sociais a partir de uma determinada atividade fixada na divisdo social do
trabalho, gerada pelo modo de produgdo dominante”. Isso quer dizer que as classes
sociais estdo submetidas a divisdo social do trabalho na sociedade e isso determina
modo de ser e viver, interesses e luta de classes.

Marx (2009), em “A ideologia Alema”, chama atengdo para o fato de que:
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Os homens sdo os produtores das suas representagoes, ideias,
mas, 0s homens reais, sdo produtores a partir de suas relagdes de
producdo, condicionados as forcas produtivas e, sobretudo pelas
relagdes que corresponde até suas formacgdes mais avancadas.

Nesse sentido, faz mister analisar a composicdo de classe dos movimentos
sociais e a hegemonia™ no seu interior, para entender sua organizacéo, objetivos, tipos
de mobilizacdo e de insatisfacdo. S&o trés os tipos de movimentos sociais, segundo
Viana (2015): conservadores, reformistas e revolucionarios. Tal divisdo ajuda a
compreender a sua composicdo de classe e hegemonia, visto que expressa uma
determinada determinacdo cultural. 1sso revela representacdes, valores e concepgoes
que circula no interior do grupo. Nesse sentido, a composi¢do social de um movimento
traz como elemento fundamental o pertencimento de classe, que por sua vez gera
cultura, acesso a bens e recursos, entre outros.

Parte-se agora para as caracteristicas de um movimento conservador: pode ser
monoclassista’ ou policlassista’, embora 0 seu predominio seja monoclassista, mas
isso vai depender da composicao social dos integrantes do grupo que formam a base. E
composto pela classe mais alta, de hegemonia burguesa; apregoa no seu bojo o carater
conservador; defende a organizacdo da sociedade em curso, pois busca garantir a
manutencdo do status quo; e tem na intolerancia seu aspecto amiude. Defende um
conjunto de valores, concepgdes que garantam a conservacao do grupo social que esta
na base. A génese de tais aspectos remete a sociabilidade capitalista, com bases na
competicdo, mercantilizacdo e burocratizacdo, especialmente gesta elementos como o
preconceito, a xenofobia, a discriminacao, entre outros. (VIANA, 2015).

JA 0s movimentos sociais reformistas apresentam composicdo social

policlassista. Uma caracteristica desse movimento é a hegemonia burguesa ou

" Segundo Viana (2015, p.63), hegemonia é uma vigéncia cultural que pode ser e geralmente é marcada
pela dominagdo cultural, mas também pela inércia e reproducdo acritica de determinadas ideias e
concepgdes, seja pela predominancia da mentalidade burguesa, que é seu elemento determinante, seja
pelas mutacdes sociais e processos culturais que emergem a partir de certas necessidades, situacdes, etc.

"t Monoclassista: Sao aqueles que so realizados tendo por base grupos sociais compostos por individuos
pertencentes a uma classe social. (VIANA, 2015).

2 policlassista: Segundo Viana (2015), a base social de diversas classes, sendo que, em algumas, se
manifestam individuos das classes desprivilegiadas e, em outros, individuos oriundos de classes
privilegiadas.
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burocratica, realiza uma a¢do reprodutora do capitalismo. Seu principal alvo é o Estado
e tem na reivindicacdo sua principal forca organizativa; desejam reformas sociais,
atendimentos a demandas sociais, sobretudo mudancas na cultura.

O Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra no Brasil apresenta um
carater reformista e suas reivindicacdes cobram do Estado que assentem familias em

terras ndo produtivas, defendendo que a propriedade seja social.

O assentamento é um espaco para o conjunto de familias
camponesas viverem, trabalhar e produzir, dando uma funcao
social a terra e garantindo um futuro melhor a populacéo. A vida
no assentamento garante a familias direitos sociais que ndo sao
garantidos a todo o povo brasileiro, como casa, escola e comida
[...]. Buscamos, em cada assentamento, desenvolver uma
mentalidade e wuma atitude de Soberania Alimentar,
compreendendo que a nossa fungéo social € produzir alimentos,
sendo esta a nossa primeira tarefa historica, eliminando a fome
do meio das familias camponesas”.

Com esta definicao sobre funcdo social da terra, defendida pelo movimento dos
trabalhadores ruris Sem Terra, pode-se observar que 0 mesmo apresenta um elemento
importante para o atendimentos de demandas sociais. Busca, sobretudo, contestar a
concentragdo de terras nas maos de grupos poderosos, que S40 0S mMesmMos que
compdem o poder politico no pais.

Mas, mesmo apresentando um carater reformista, 0s movimentos s&o
diferenciados na sua constituicdo, como € o caso do movimento citado. A tendéncia
revolucionaria nos movimentos sociais reformistas é escassa e possui caracteristicas de
dissidéncias. O autor chama atencdo de que essa tendéncia é marcadamente proletéaria.
Apesar da tendéncia revolucionaria no interior dos movimentos reformistas apresentar-
se com certa inconsisténcia quanto a sua contituicdo, muda com facilidade, abandona
sua posigdo revoluciondria, no conjunto das suas contradi¢oes. “A hegemonia no seu
interior é prolet’ria, mesmo que com Igumas ambiguidades, possuindo elementos de

concepgdes burguesas e outrs mescladas com concepcdes revoluciondrias.” (VIANA,

2015, p. 87).

"3 Disponivel em: www.mst.org.br/nossa-producéo. Acesso em: 12 out. 2015).
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Uma outra questdo importante quanto aos limites e desafios para as tendéncias
revolucionarias é que seus militantes sofrem perseguicdes e encontram muitas
dificuldades para operar no seu conjunto, assim como os resultados da luta politica ndo
aparecem imediatamente na sociedade, uma vez que alterar as relacbes de producgéo
capitalistas e constituir novas relacdes de producdo é uma tarefa revolucionéria.
(VIANA, 2015).

Quanto as tendéncias revolucionarias, afirma Viana (2015, p. 91), as
monoclassistas proletarias apresentam como forma de organizacdo uma “[...] agdo
direta, seja nos processos de luta ou atuando no conjunto da classe e outros setores da
sociedade, objetivando a unido da classe em seu conjunto ou formagdo de um bloco

revolucionario”.

3. Movimentos sociais: Projeto e producéo de utopia

Utilizando o conceito de Sartre sobre projeto, Patrick Berger vai desenvolver,
em seu artigo “Movimentos sociais, futuro e utopia”, a perspectiva de que o elemento
indispensavel aos movimentos sociais € 0 seu projeto. Usa o termo como uma adaptacéo
a esta concepcdo. Destaca que o projeto € uma escolha e que o individuo nasce e s
depois escolhe. Entretanto, adverte que o ser humano ndo é sobremaneira livre e, neste
caso, ndo ocorre a liberdade de escolha, pois esta é determinada pela condicdo da
existéncia desse ser no mundo, ou seja, suas escolhas estdo relacionadas com o social, 0
politico, o econémico e o cultural. (BERGER, 2015).

Para Marx (2009), os homens sdo resultado da sua produgdo, como produzem,
com que produzem, e 0 que os individuos sdo depende das condi¢es materiais da sua
producdo. Mas, qual é o sentido e significado de projeto para 0s movimentos sociais?
Scherer-Warren (1987, p.15) adverte que a praxis é em si mesma inconcebivel sem a
caréncia, a transcendéncia e o projeto. Pois ¢ por meio “[...] de seu projeto que 0 homem
se produz e supera a condicdo que lhe é dada, revela e determina sua situacdo,
transcendendo-a para objetivar-se, pelo trabalho, pela agdo”.

Nesse sentido, o projeto dos movimentos sociais sdo:

[...] projetos histéricos e por isso remetem a determinada
concepcdo de historia, de passado, presente e futuro. A utopia é
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0 horizonte desejavel e realizacdo dos projetos historicos dos
movimentos sociais quando superam suas ilusdes e apontam
para a superacdo da razdo de sua existéncia e ilusdes. Por isso €
fundamental observar a posi¢cdo dos movimentos sociais diante
do futuro, o que também remete ao problema de suas posi¢des
sobre o passado e o presente. (BERGER, 2015, p.81).

Para Berger (2015), o projeto se constitui de objetivos imediatos e finais. Ao
passo que o0s objetivos imediatos sdo a forma imediata de se atingir os objetivos finais,
0s objetivos finais sdo o elemento norteador do movimento, onde se busca chegar, o que
se quer com a luta.

O autor ressalta que € possivel um movimento social ter objetivo, mas nao
possuir projeto, 0 que representa um entrave, uma vez que ndo apresenta contribuicdo
quanto a superacdo dos problemas que gerou o proprio movimento, ou seja, as
demandas do grupo em processo reivindicatorio. 1sso quer dizer que um movimento
social sem projeto torna-se uma presa facil no processo de cooptacdo por partidos
politicos, pelo proprio Estado, como tambem pela sociedade civil.

O fato de 0 movimento social possuir um projeto é determinante no modo de
organizacdo e encaminhamento de suas reivindicacfes. Isto porque, ao elaborar um
projeto com objetivo final, como também com os objetivos imediatos, a fim de que seja
possivel a concretizacdo da luta, 0s movimentos sociais podem ter no seu horizonte uma
direcdo, sem que com isso se percam nos meandros da cooptacdo, corrupcdo e do
imediatismo. Isso sem perder de vista o roteiro final, a concretizacdo daquilo que os fez
surgir.

Entretanto, um dos grandes problemas, afirma Berger (2015), é a dificuldade da
formacdo dos integrantes do movimento e, sobretudo, uma formacdo pautada na teoria e
na pratica, como sintese das determinacfes dos processos sociais, politicos e culturais
que os sujeitos estdo envolvidos. Dessa forma, um elemento importante que marca o
projeto é a forca das ideologias e concepcdes dominantes que exercem influéncia de
forma negativa nos movimentos sociais. (BERGER, 2015).

Uma outra questdo levantada por Berger é: qual projeto? Essa pergunta é
determinante para a analise dos movimentos sociais, pois “Os projetos dos movimentos

sociais podem estar centrados no passado, presente e futuro. Isso quer dizer que, no
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movimento do passado, 0 projeto apresenta caracteristicas da busca de harmonia com a
natureza, meio ambiente, tradigdo. “O apego as tradigdes, ao obscurantismo e
misticismo, ao romantismo e sentimentalismo [...] a sua forma religiosa é a mais comum
e forte em épocas de estabilidade” (BERGER, 2015, p. 85).

Na outra centralidade dos movimentos sociais ha os que defendem o
presentismo, ou seja, criticam o passado e o futuro, sendo a despolitizagdo das suas
acOes, seguida pela negacdo da utopia, a sua principal caracteristica, marcada com
forma e contelido pelo utilitarismo e pragmatismo. Nesse caso, 0 autor chama atencao
para o “sindicalismo de resultados” (BERGER, 2015, p.87).

O que passa a ser exigido sdo mudancas legais no interior da
legalidade capitalista ou politicas estatais de acordo com o0s
interesses dos seus integrantes [...] um pequeno direito aqui,
uma breve lei ali, e nada mais. A acdo de alguns se limita a
questdes juridicas pontuais e limitadas, o que beneficia
individuos mas ndo resolve o problema dos grupos. As
chamadas ac¢des afirmativas se incluem nesse contexto.

Nesse contexto de consciéncia presentista, o autor ressalta as relacdes entre
movimentos sociais, partidos politicos e instituicdes burocraticas, afirmando que ‘“‘as
forcas dominantes na maioria dos movimentos sociais atuais sdo presentistas, visam
vantagens pessoais no interior da sociedade moderna sem apontar para uma
transformagao social” (BERGER, 2015, p. 87).

Ao contrario da consciéncia passadista e presentista, que o autor define como
contraditérias ao projeto historico da classe trabalhadora, adverte que é a consciéncia
futurista o projeto emancipador, onde o mesmo centra suas analises, afirmando que este
projeto possui caracteristicas de utopia e rompe com os grilhdes do passado e do
presente. Diz Berger (2015, 87):

O projeto futurista € aquele que ndo esta voltado para o passado,
seja para retoma-lo ou exorcizé-lo, nem para o presente, seja
para reproduzi-lo ou melhora-lo. O projeto futurista aponta para
o futuro, o que vem adiante e o 